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1 ङ्स्भाष्यसमेता 


प्रथमारप्तप्रकरणप् 


कारिकच्या पहिल्या प्रकरणंत्या श्सको्वा अर्थं मरयक्षसूच्रमीया 
असल्याने ते श्स्ाकलासया म॑तरारयात दिते अहित सवव ते 
-स्वतत्र रीतीने बाधतां नाल-नाकषेत- 
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अथ गोडपादीयकारिकायां (ख ) वेतथ्याख्यं 
दितीय प्रकरणम्‌ । 
हरिः ॐ 
शोक पाटिटा 
वैतथ्यं सवेभावानां स्वभ्र आहुभेनीषिणः । 
अन्तःस्थानात्तु भावाना संन्तत्वेन हेतुना ॥ १॥ 
न्वेय व अधेः--हारे उॐ स्वभावानां स्वप्रे वतथ्य मनीषिणः 
आहुः (-सखप्रामर्ष्य सवे पदा्थास् वितथता, मि्यात्र, प्राप्त होत, असें सवे ` 
बुद्धिभेषठ विद्वान्‌ म्हणतात ) सं्टतत्वेन हेतुना भावानां अंतःस्थानात्‌ 
(कारण सवे पदाथ स्वभ्नकाां भंतःकरणांत मूढ रीती क्चांकङेडे भसतात)१ 
ॐ ज्ञाते द्वैतं मे विद्यत. इत्युक्तम्‌ । एकमेवाष्धितीयमित्यादिश्च- 
तिभ्यः. आगममात्रं तत्‌ । तवत्रोपपच््याऽपि द्वैतस्य वैतथ्यं शक्य- 
तेऽवधारयितुभिति द्वितीयं भकरणमारभ्यते-तरैतथ्यमित्यादिना । 
वितथस्य भावो . बेतथ्यम्‌, असत्यत्वाभेत्यथंः } कस्य । स्वेषां बा- ` 
ह्याध्यास्मिकानां भावानां पदाथानां स्वप्र उपरुभ्यमानानाम्‌ । 
~ £ श्रीमाभ्वमाप्यसार श्रीनिवापसततीयीय विवृत्तीच्या आधारे काठटं आदे 


न 


१  : ~ माण्डूक्योपनिषत्‌ 
आहः कशयन्ति.। मनीषिणः अमाण्डशत्मः ‡ ` चतथ्य दमाद्‌ --~- 
अन्तःखानात्‌ । अर््तःशरीरस्थ मध्ये स्थम येषाम्‌ 1 तत्रहि मावा 
उपलभ्यन्ते पर्वतहस्त्याद्यो `न बहिः शरीरात्‌ । . तस्मान्नः वितथा. 
मवितमहंन्ति } नन्व ८ ९%{९ न्तर ५ऊअ्यमानै्टादिभिरनैश्नान्विको' 
हेतुरित्याशङ्कधाऽऽह--संडतत्वेन देतुनेवि 1 अन्तः सवृतस्थानादि- 


त्यर्थः) न हन्तः संवृते देहान्तनोडींचु परवैतहस्त्यदनां संभवोऽसिं \\ ६१ 


न हि देहे पवतोऽस्ति । १ ॥ | | 
 {सिद्धान्ती- स्वरूपाचे पुणज्ञान शाल शर्ण दैत निवृत्त हते, दैताचा अमाव 
होतो, हं मार्गे साधिते. पण हे स्वं सांगर्णे ‹ एकच एक अद्धि बह्म मात्रं भदे, 
` इत्यादि श्रुतील्या मान साहाय्याने ताले. आतां, युकीच्या वा्नेही देताचेंँ . मिथ्यात्व 
- सिद करितां येऊन. तं समञतीच्या कश्च॑तं येण शक्य आदे, . ह ` ठरविण्वासादीं चा 


 वैतथ्वृप्रकरणाला भारभ कैला आहे. वितथ.म्हणजे मिथ्या, ` त्याचा माव.तेँ वैतश्य . 


म्हणजे मिभ्यातव शेय, असो, स्वपघामध्यं उपछङ्न्ध दणारे सर्व॑ बाह्य बर -आन्यामिके 


( अतर ) पदार्थं { अंतबीह्य वस्तु } असत्य आहित, असें भमाणकुशल छेक म्हणतात. 
( सारश, स्वांत अनुभवे खख-दुःसं च पादिलेे हत्ती-षोडे मिथ्या भसतात,. ` 
ड कोणीही चौकस व ॒व्यवहारकुशछ . पुरुप सगिक. ` भत्यश्चादि पमार्णाच्या शाक्चातं =. 


कुशर असलेले छोकांस भमाणकुशल - म्हशतात. असो; तेब्हां सर्वं स्वापिक अनुव 


च स्वांत उपलब्ध स्टेट सर्वं अंत्बाह्य पदां मिथ्या असतात, तै .गोष्ट 


सर्वत्तमत आहे ) । 


सिद्धान्ती--“ या असत्यत्वाढा हेत काय १ ' अस विचाराछ, तरं एका. हं सर्व 
पद्‌ायं अतःशरीरामरघ्ये, अंतःकरणात, आहितस्ा भास ` होतो. आपण स्वप्र पाहत 
; असलां म्हणजे भापल्यास् पर्वत, हत्ती इत्यादि पदार्थं स्वप्रकाढी ` दिसतात, ते शरी- 
राच्या बाहिर भसत नाहीत, आंत असतात. अर्थातच पवंदासारसे पदां शररिाच्या 
अति असर्णे संमवनीय नारी, म्हण॒न स्वानिक पदार्थं असत्य भसतात, हे सिद्ध मालें 


पुषे ०--नादी. हे कारण-घ् हेतु -टीक नादी, अनैकांतिक म्हणजे चंचठ भ 


दतु एकांतिक असावा; म्दरणजे त्या हेतूने तेच कार्यं सिद र्ते, भसा असावा. पण बेथ तरसे 
नाही, पडयाच्मा आड करवा पेैत ठेवलेल्या घटादि वस्तु असत्व असतात, असे नाही: 
त्या सष दिसतात व असतात. आंत ठेविठेल्ता म्दरणन त्या वस्तु अस्त्य नस्ति. - ˆ 


सिद्धांती-तसें नद्हे. हा अंतःस्थानाचा परदेश ` देद्यच्या. आ . श्रकेखा ` ओह, 
अहये ! देष्यच्या .अंतर्नाड़ीत गृढ क्षाछेल्या भ्देशांत कधीं भर्वत, हत्ती इत्प्पदिः स्थटाकारी 
वस्तु अस्तित्व सिद घाटे आहि काय १ नादी. केवकं देद्यच्याही आब. जर्‌ पव॑वादिकनं - 
असणं सेमवनीय नारी, तर मग देदाच्या अंतमौगीं ` असणाव्या सुषम नाडीच्या, मात 


२, 
। 


-दन्थ ३9. 
क , ई । 
[+ । 


॥। 
# 
>+ # 


साङ्र्माष्यसमेता। <८७ 


{ स्वपरस्थानांत .) त्यक॑चाः संभवं -कता . असणार .१४अणा; वेरबतादि ` खमरांत दिसतात. 
 भ्र्थीत्‌ हे शकीर॑तया्मी. दिसणे व -्त्रैतादिकचे असणं असत्‌ म्हणजे. मिथ्या अथवा ` 
टभकष _ -, ` 


॥ छोक दुसरा. 
अदीचैत्वाचं ` कालस्य. गत्वा देशान्न पड्यति । 


प्रतिबुद्ध्य वै सवस्तस्मिन्देशे न वियते ॥ ॥ 
` अन्वय व अथेः--कारुस्य अदीधत्वात्‌ चः देशान्‌ ग्वा न पश्यति - ` 
(-भतिश्चय भस्पकारावकाचापुढं ही; देशातराखा पर्यक्ष जाऊन स्वमत्य. _ 
पदार्थ बणे शक्रय नाहीं ) परतिबुद्धः चवै सवे; तस्मिन्‌ देशे. न वतैते 
(जागा ्ाल्यावर्‌ व्या प्रदश्चाच खमप्र पडत, तेथही तो भसत नादी )॥२॥.. : 


` . ख्वप्रहररयानां मावानामन्तः. संवृतस्थानमित्येतदसिद्धम्‌ । यस्मा- ` 
~. स्राच्येषु सुप्त -उदश्चु स्वप्रान्पश्यज्निव दश्यते । इत्येतदाराङ्कथाऽऽह । 
.- न देहाद दिर्देशान्तरं गत्वा छवप्रान्पश्यति। यस्पात्युप्रमात्न एव देहः 
` देद्ाद्योजनशवान्तरिते मासमात्नप्रष्ये देशे स्वप्रान्पश्यन्निवर दयते । 
~ न॒ श्च तदेशप्राप्तेरागमनस्य च दीधः कालोऽसि । अतो दीधेत्वाश्च ` 
कारस्य न खम्नदृग्देशान्तर गच्छति । किं च प्रतिबुद्धश्च वे सवै 
 स्वप्नटक्स्वप्नदशंनदेशे न वियते । यदि च स्वप्ने देशान्तरं गच्छे- 
दस्मिन्देखे स्वप्नान्पद्येत्ततरैः प्रतिबुध्येत । न चैतदस्ति । रात्रौ 
 सुभोऽहनीव भावान्पदयति बहुभिः संगतो यैश्च संगतो भवति 
`. वेगृद्येत । न`च गृह्यते ।  गृहीतश्येत्वामदय तत्रोपर्न्धवन्तो वयमिति. 
- <  “. जयः । न चैतदस्ति । तस्मान्न देशान्तरं गच्छति स्वप्ने ॥ २ ॥ 
` . -किद्धाती--भातां, अशी शका कोणी पेहछ- की " सापिक -पदाभीच संक्र- 
` चित व शरीराच्या नाडीपरदेशांत वास्तव्य असते, अति स्थ पदाथ अति सूक्ष्मं जार्गेत 
क्षसतात, अर्ति ठरत नाही. तत्त असतं तर पराच्यदेशांत निजलेल्या पुरषष्टा आपणे 
 उन्तरेकडीर पदाथः जणो पाहो भगे, अंसा मास होताना ! पण तसा तर भकार दिखत 
 -नाही; . जेट पदाथ `तेधेच . आदत, व ते अनावृत भेत असें स्पष्ट स्वप्रातद्यी 
: दिस, . याविरुन ते .पदार्थं सन्य आहित असे ठरते. ‡ पण ही शका अस्थानीं हे 


कारण स्वप्रद्शटा - परुष देद्यच्या बहिर. भसणान्या देशातराटा जातो व स्वभे पाहतो 
` , ` शरसे. हेत नाही. कारण, रोप ठागते न ढागते; ईतक््यात आपल्यास असे स्वम 


3 £ २ 
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` पडते कीं आपण एका महिन्याने्ी न-जात येणाच्यी ` म्टणजे- शंभर योजने ( ५०० 


कोस ) दूर असणान्या स्थलीं असनः तेथील वस्तु "नष काटी पाहत आर्च. वस्तुतः ` 
त्या देशत जाऊन पोहयचण्ाछा इ ररतं आपल्या. श्यली येण्याठा जौ दीर्घ काठलावाश्चं 
:अवश्य अह, तो तर मीच असनत नादी एका क्षणात सारा स्वप्नचमत्कार्‌ रेत 
असतो. आतां स्वप्रस्थ देशांतरासच गेला. असे .तरःसरोखर जाण्याला दीष कार 

` छागावयाचा. पण ह्य दीर्घकाल छागत. नाही, म्हणन स्वमृद्रष्य देश्चांतरालछा जत 
नाही. शिवाय, स्वसद्र्ा जागा देतो, तेन्छां तो जेथें निजला होता, ` तंच. असतो 

स्वमतीट देशांतरी असतं नाही. जर तौ स्वस्थः. देशात खरोखर गेढा असता,. तर^ 
तो पुरुष जागा -्ाल्यावरही ` तेर्थच अस्नता;, पण अशी वस्तस्थिति असत नाद व 


अनुमवही असां येत नाही; ` आंणसी; 'रीत्री सोप“ गेल्यामुें . नेच -कर्णादि ईंदियें 
असूनही. ज़ कादं ` दिव्रसाब्वन्या आपण." अनेक ल्मेकं व `अनेकं वस्त पाहत ठेकत 
आहौ त, असे. प्रत्येक स्वद्व पाहतो. हादी एक चमत्रारच अदे. पनः-स्वप्रामर्ष्ये 


 ज्याच्यांशीं ट्य पुरुष'हंसला-सेठटाः, त्या ठछोकांस द्या पुरुषाचे वास्तविक द्श्न-स्पशन 
तलै दते, अटी दिसत नादी. तसे श्चा असतें तर ते. लोकी `म्हणते.कीं;:“ भामनीः 
व तुमची गांठ पडली होती. * पण असेही कोणा स्वमद्रश्यास् कोणी स्वप्नट्ृट छोकनीं 
म्हटले अनभवास येत नादी. 

(या सर्वं कारणांवरुन स्व््नांत दिसलेके सवं पदाथ कल्पित ` म्हणजे आपल्या 
अंतःकरणांत वासनेनँ उन्न द्येतात, कारण स्वघ्वस्थ पुरुष कटे जात येत नाही ट. 


सिद्ध अहे) ॥२॥ ` ` 


* शोक तिसरा ॥ 
अभावश्व रथादीनां धूयते न्याथपूवेकम्‌ । 
वैतथ्यं तेन वै भराक्धं स्वम आहुः. प्रकारितम्‌ ॥ ३ ॥ 
अन्वय व अथः--रथादानां स्वभे अभावः च न्यायपवकं अयते 

( भाणखी, . स्वपरांतीर रथादिकाचा वस्तुतः ¦ भभाव सतो; भसं श्रुतीनं 
युक्तिपरैक सिद्धही केरे भदे ) तेनं वै चैवथ्यं मरां भकारितं आहुः 
( तेन्दां ॑तःस्थित॒वासर्नाच्या कस्पनेनँ स्वस्थ पदाथीस् प्राप्तं ङे . 
मिध्यात्व- श्रतीर्नहदी प्रकाशित केडं भाहे, भसं जाणते काक स्हणतत ) ` > 
इतश्च स्वप्नटश्या भावा वितथाः । यतोऽभावन्ैव रथादीनां ` 
-स्वप्नदश्यानां श्रयते न्यायपूवेकं युक्तितः खतो "“ न तत्र रथाः ˆ -.. 


इत्यत्र 1 तेनान्तःस्थानसंवृतत्वादिहेतुना ्राप्रं वेतथ्यं तददुवादिन्या . ` 
 -श्चुत्या स्वगे स्वर्येञ्योतिषटप्रतिपादनपरया मकारितमाहुनद्यविदः। ३ ॥' 


लाडस्याष्यसतमेता। `. ८९. 


स्द्धान्ती-भाणंसी एक कारण आहे, कीं ज“सखवप्नट्श्य मावांस ( पदार्थास ) ` 
मिथ्य देते.“ तें - रथं नाद्येतः अश्वं नार्हतः, -षथादि ` नाहीत ` असे श्चतीरने 
न्यायपूर्वकःन्हृणकैः युक्तीनें ठंरवून खभातीर सरव स्तै. अवास्तविक म्हणजे -अमावास्मक 
असतात, अक्तौ "सर्वमान्य सिद्धांत केठा आहे, "ह सर्व॑शरुत. आटि. चापमा देहाच्या .. 
जात असणान्यो .सृक्म नाडीमष्ये जीं पवतपरास्न मोदी स्वह स्वघ्रात दिततात, त्वाव 
-बेस्तिविक अस्तित्व "अशक्य म्हणुन असत्‌ आहे अस जें युक्तीने ठरते, . त्याचें समथन्‌ ` ` 
करणारी श्चतिही आप्टे स्वचप्रकाशत्वं भ्रगट कारतिनाचः या स्वप्रगत पदाथा 
अवास्तवत्वे स्पष्टतः पण सहज पकांशित करिते, असँ बह्मवेत्ते 'टीक म्हणतात. 

( सारांश, अत्यंतं मोढाल्या.खुद्ां वस्तु अर्त्य॑त सुषम प्रदेशांत राहण-या वासनांमर्ष्यै 
वास्तविक अंसर्णे अश्क्य आहे, ; हं उचित देश, उचित कौर आणि उचित. सामग्री,. 
या सर्वीच्या अभावानें स्पष्टच होते. यक्तीनेही सिद्ध हण अशक्यत्व, सधप्नगेत.ः पदाः 
चिं. अस्व; श्रुतिदी स्वयंपकाश्ची सर्वज्ञत्वानें सिद्ध करिति. आतां ही सिदि पत्यक्चं नादी. 
परश्च आह. म्हणजे, स्वमरगते पदाथलादही भकाशित करणारा आत्मा. स्वघेभकाश अहि, 
अंसे सौगत. भसतां सहज हे सर्वं स्वप्नस्थ पदार्थं असत्य आहित, असें शति सांगते) \\ ३॥ 


क > 


शोक चवथा. 


` ; अन्तःस्थानात्तु भवानां तस्मा्नागरिते स्दतम्‌ । ` 
.." यथा तंन तथा स्वप्ने संवृतत्वेन भिद्यते ॥ >.॥ 
., अन्वय व अ्थः-जागदश्यार्ना- भदान ~वतथ्यंः- दहयत्वातु्‌;- यत्र 
दृश्यत्वं तत्र वेतर्थ्यं यथा तत्र अतःस्थानात्‌ ; तथा संह्तत्वेन स्वमे भिधतेः. 
तस्मात्‌ जागरिते वेतथ्यं स्तम ( जागतीत दिसणारे सवे माव-पदा्थ- 
मिथ्या - महितः; . कारणं ते दय . भदित. . दिसतं तं मिथ्य भतं; 
पहा कीं जसे संतःस्थानांत गढ भसणारे सवे दृष्टस्वप्न मिथ्या सर्वे; तसे 
गृतीतीर सवे दद्य .भिन भसनदी मिथ्या भाद ). येथीर छोक सूत्रभूत 
"नाहि, तर्थापि न्यायघटित आहे. हा न्याय खवकर ध्यानात यावा, .. म्दणन 
अन्वय च भथ. कांही पद्रचे शब्द घाद््न सिद्ध करण्याची अपूर्व पद्धति 
मी छीकारडी भ्हे॥४॥ ` 


ज्ामददयानां भावानां वेतथ्यमिति भतिज्ञा। रश्यत्वादिति हेवुः। 
स्वप्नुटदइयभाववबदिति स्छान्तः । यथा तत्न स्वप्ने दश्यानां भावाना ` 


> 
„ 
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वैतथ्यं तथा जागरितेऽपि दश्यत्वमविशिष्टमिति हेतृपनयः । तस्मा- , - 
 च्नागरितेऽपि वैतथ्यं मृतमिति निगमनम्‌ 1-अन्तःरष्छनात्संवृतत्त्रेन ` 
नव स्वप्नप्ररइ्यानां भावानां जाग्रहरयेभ्ये भेदः । 'दडयत्वमसलयत्वं ` ` 
नचाविदिष्टमुभयत्र ॥४।॥ ` | 
सिद्धान्ती-- येथें ° जागतीत दिसणरे सवं मेद्‌, सर्वमाव, सर्वन्स्त्‌, मिथ्या 
अत, १ द्य भतिज्ञा { सिद्ध करावयाची वस्तु ) अहि. टृश्यत्व' हा हेतु ( सिद्रीच. , 
-साधन ) आहे ध । 
शिष्य--याहेतूढाव्यापिह्वी. ` * ^ ` ५, , "म 
, .  सिद्धान्ती-“ जें दृश्य असते, ते मिथ्या असते › ही न्यां सादे. _ स्वप्नगल . 
भाव टृश्य.भस्तात,,. हुःउदाहरण अहि. स्वप्नयतमावचं वास्तविकत्व जसँ असत्य अस्ति, 
` तसे जोगृतीतीठ दृश्य पदार्थं असत्‌ अब्ित, हा हेतुसह परश्च साला. म्हगरन जागती 
तीर दर्ये असत्य आहेत, ह निगमन, सि्द्रात छेच. आतां, परतिज्ञा आणि उदाहरण 
भिन्न आहितं, हं दाखंविण्यासादीं ‹ अंवःस्थितत्व व संत्रृतत्व " हे दोन्ही -्छोकैस्थ 
च्द्‌ उपयोजून तिज्ञा व ` उदाहरण ददौ ` भिन्न आहित, असँ स्पष्ट केले व दृद्व 
च असत्यत्व हे दोन्ही धर्म॑ उमयतांस साधारण आहेत, भरसे दाखवृन जाग्रह 
मिथ्या भे, असें सिद करट 


( सारांश, दृश्यत्व ह अंतःकरणानं कलिपेटं अतस्ते. म्हणून दृश्यत्व ज्यांचा. गुण 
साहे, ते सरवे पदार्थं मिथ्या भ्त, त्यांची वस्तास्थिति सत्य नाही, हें ठरतै. . येथें 
शओीशंकराचार्यौनीं न्यायपद्धतीचा स्वीकार कदनं न्यायषंटितं ` श्रीगौडपादकारिकेचें 
स्पष्टीकरण केठं अहि. सर्वं॑दृश्य॒मनःकल्पिति असते म्हणन मिथ्या अर्त, . ह्य. 
न्या्तिकारक मृ सिद्धांत हेय. नंतर जागतस्थितीतीढ सर्वं पदार्थ-माव-दट्स्य 
असतात म्हण॒न ते मिथ्या हेत, असँ सांगन सखप्रस्थितींतीटः भाव मिथ्या असतातं 
मर्गे सिद्ध केर्ल, त्यासारसेच हे जाग॒तीतीक माव दृश्य म्हणून मिथ्या 
भात, ह ठरविटँ. ही पौरस्त्य न्यायपद्ति संस्मरणीय महि )॥*॥ 





ॐ 


॥ . शोक पांचवा. 
स्वप्नज्ागरितस्थाने दय कमाल्=नीषिणः 
भेदानां हि समत्वेन पसिद्धेनैव हेः ना । ९ ॥ 


अन्वय व अथः--हि प्रसिद्धन एव भेदानां समत्वेन हेतुना स्वभ- 
जागरेतस्थाने हि एक मनीषिणः - आहः. ( मदाच समल भहे-सर 


शाङ्करमाभ्यसमेता । . ` ९१ 
मनःकल्पित . मेद-माव-षस्तु-एकरूपी आदित--म्हणन. ` ` विद्वान्‌ रेक ` 
म्हणतते कीं ` सवपेस्थान्‌ व जागस्तिस्यान हौ दान -निरनिराी स्थान 
हेत्‌,  तैधाप तीं वस्तुतः एकरूपच आहेत ) ॥ ५॥ 

भसिद्धेनेव भेदानां प्राहयग्राहकत्ेन हेतुना समत्वेन स्वप्नजाग- 
रितस्थानयोरेकल्माहर्विवेकिन इति पूरवभ्रम्तमसि ; स्यैव फलम्‌ ॥५॥ 
` सिद्धान्ती--स्वातीटं व जागृतीतील भसिद्ध पदार्थं एकप . अहित. कारण ते 
<स्वःभाह्म ( ज्ञेय, समनण्यासारसे, -दृद्रयांनी ब अंतःकरणानं वेण्यासारल्े) असतात 
च ( इदि, अंतःकरण, . इत्यादि,..उपाधीनीं युक्त ` असणारा ) जीव त्यांचा ग्राहक... 
(ज्ञाता ) . सतो; हा एकच ‹भसिद्ध॒देतु. उमयतांसही. समान ओहि, ्टगून `. ` 
; श्व्रस्थान व॒ जागरितस्थान द दोन मिनधर्मी _ नसून एकषर्मात्मक .-भषितः .. ` 


असें विवेकी विदान्‌ .श्हणतात., अर्थातच रथानांचं एकरूपत्व ` ठरते, ह मागच्या 
भ्ोकांत जें द्रश्यमिथ्यात अनुमान~प्रमाणतः सिद केले, त्याचें एक अदे ॥ ६ ॥ 


 -. छोक सहावा, 
आदावन्ते च यन्नास्ति वतेभानेऽपि तत्तथा ॥ 
वितथः सदाः सन्तोऽवितथा इव लक्षिताः ॥६॥ 


अन्वय ब अथेः+-आदौ, अन्तेच यत्‌ न असिति, तत्‌ वतैमाने अपि 
तथा ( ज.आर्धी . नसत व देवटीं भक्षत नारही-जं जन्मर्ते व मर्तं, 
उत्पन्न होत व नाहीं शर्त-्ते वतेमानकारींमुद्धां नसत-ते सत्‌ नसर्त-) 
वितथे; सदश्नाः . सन्तः अवितथाः इव ठता; ( जसव्य दद्याम 
भसुनदही ही द्दयं सव्य भहेत, भसे सप्रजङं जाते! )॥६॥ 


इतश्च वेतथ्यं जाप्र्श्यानां मेदानामायन्तयोरभावायदादावन्ते 
च नासि बस्तु मृगदृष्णिकादि. तन्मध्येऽपि नास्तीति निचितं कोके! ` 
तथेमे जाप्रह्ृश्या भेदाः । ` आद्यन्तयोरभावाद्टितथेरेव मृगदष्णिका- 
दिभिः सदृ्त्वाद्ितथा एव तशाऽप्यवितथा इव क्षिता मृढेरनात्म- 
` विद्धिः ॥ & ॥ | 
। {सद्धान्ती--नागतीत दिस्णारे भि्न मिनन पदार्थं मिथ्या. भित, ह आणदी 
एका कारण्यनें सिद हेते. पह्म.कीं हे सर्वं दृश्य पदार्थं उत्पन्न ्ञेतात व॒ नष्ट होतात 
या .सत्रीप्त भादि व अंत ओद 
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शिष्य ~-म्टणजे भत्येक द्य पदार्थ ` न्ता, ` असा एकं ` मूतकाढ असतो व तो 


असणार नाश, असा एक 'मविष्यकार असतो, असेच ना १ 


सद्धास्तीं-- चेय, तेन उत्पन्न 


वयांश्या -पवी . ज्याला -भस्तित्व नसत 
व॒ धनष 


ज्ाल्यावरहौ ` नस्ते, तै सवं॑दश्य वत॑मानकालींही  नसरटेच 
पाहिजे. मृगजल्ादि पयना १ आंधी - नसषणान्या व मागादून ` नस्षणान्या ` 
या वस्तु वतमानकेक्ीशदधा,-दिसितिः ` असतात, . ते्खदधा--वस्ततः. नस. 


ना, ₹ सगायलादही नक्रा. मुगजलादि असत्य असतं हं सत्य .परव्येक , जांणत्या 


परास वरदन जदि. असो; मगजलाप्रमाणेच आपस्थास दृश्य. भसणान्या . द्या ; स्व 
धस्तु उप्रन्ने दोणान्या व नष्ट होणाच्या आहित, उत्पत्तीच्या आधी या न्त्या व नष 
ताल्याननः जक्तणार्‌ नाहतः; म्हणून या. वस्त॒ वर्तनानकाङठीक्ष मगजलापमाणें 
भरस्य ( वरतथे ) असल्वा ` पाहिजेत. भते अघूनही किव्येक , अनात्मेत्ते, . सव॑ 
नसारमृर जीव, या असत्य परस्ता सत्य अस समजतात ! ॥ ६.॥ 
छाक सातवा. 
सप्रयोजनता तेषां खत्ने विप्रतिपद्यते 
तस्मादा यन्तवन्त्वे- मिथ्येव खलु ते स्मृताः ॥ ७॥ 


अन्वय च अथः-तेषां सप्रयोजनता स्वमन :विप्रतिप्ते (या सवै 
जागृह्धर्यां ची सप्रयोजनता-व्याचा साध्य हेतु-स्परध्थतीतं मिर्द दिशे 
जाता, व्यभिचरति होतो ) तस्पात्‌ आयचन्तवचेन खड ते पिथ्या एवः 
स्पृताः ( म्हणून उत्पत्तिख्यधमं .जक्षणरं दृटेय ` मिध्या भाहे, ` शरस 
निष्धयानं समज) || ७॥  :; | 


स्वप्नर इ्यवलागरितद्रह्यानामप्यसुत््वमिति यदुक्तं . तदयुक्तम्‌ । . : 
यस्माजाग्रदश्या अन्नपानवाहनादयः. श्षुसििपासादिनिवृत्ति इवन्तां 
गमनागमनादिकायं च सप्रयोजनां दष्टाः। न तु स्वप्नदद्रयाना तद॑- 

सि । तस्मास्खप्नटर्यवलामद्र्यानामसत्वं मनोरथमात्रमिति 1 ` 
खभ ¦ कस्मात्‌ । यस्मात्सप्रयोजनवा दृष्टा याऽन्नपानादीना सा 
स्शष्टे .विभ्रतिपयते ! जागरिते हिः युक्त्वा पीत्वा च दृप्ो वनव- 
सितदरसुप्तमा् एव क्षुत्पिपासाद्यातंमहीरात्रोषितमयुक्तषन्तमात्मान 
मन्यते । यथा स्वप्ने भुक्त्वा षीत्वा चातृप्तोदिथतस्तथां । तस्मांजा- 


शाङ्करभाष्यखमेता ! `. ९३. 


 अदृरयानां स्वप्ने विभ्रतिपत्तिदृष्टा ।- अतो मन्यामहे तेषामप्यसच्त्वं 
 स्वप्नटङ्यवदनादङ्कनीयमिति । तस्मादाद्यन्तवनत्त्वमुभयत्र समान- 
मिति मिथ्यैव खलु ते स्मृतक ॥७॥ ‡. ` | 


क्िष्य०~-- मला वाते की स्वपरातीट पदार्थं खोटे आहित, त्यापमणं जाग्तीतील 
पदार्थं डोे,भहित ह्म आपका सिद्धांत जयापि सिद प्षाछा नाही. मद्य आश्चे 
पाला - जेपर्यैल आपण उत्तर दिले नाही, ` तप्यत आष्ठ म्हृण्णे सिद ह्येत . नाह्चै. 
पटा कीं जागतदशेंत आपण पत्यं अनुमवितों की अन्न, पानीय, वाहन इत्यादि 
पदार्थं श्षधेचौ, व तुष्णेची निवृत्ति करितित किंवा गमनागमनाचीं कर्यै घडवून आणि. 
तात. ` क्ष सर्व॑ श्ये सप्रयोजनं ` आदितः म्हणजे यांपासून भ्यश्च एक उत्पन्न हते - 
स्वप्रटृ्यांचा `ता अनुभव .येत नाही. सारांश, दोधांस आदि व अंत असतीट; , पणं - 
जाग्रदृश्ये फट उत्पन्न. करस्तिातः; पण खप्रदश्ये तर असत्य अहित. तेवां आपल म्हणर्णे 
भापल्या मनाची स्थिति दास्ते, खरा सिद्धांत सांगत नाचि, जाट्य सत्य असतात, 


पूवै०--अशलो ! हे सर्वं यांच्या मनांतील मांडे आहेत ! यानी आपल्या करपना- 
शृषीतन इ जगन्मिथ्यात्वाचां सिद्धति उयन्न केढा ज॑हि व तो उत्पादित आहे म्हणून 
याच्या न्यायानं तो असत्य आह, हँ ठरे 

सिद्धान्ती--थांबा, तुमचा आलेप ठीक नाही. , कारण परह्य कीं अन्नपाना- 
{दिकांची जी सपयोजनता दिसते, एलोत्पाद्कता भत्ययालां येते, ती स्वर्मात दिसते काय १ 
नाहीं, ती भ्यमिचरित ह्येते व विरुद परिणाम मात्र दिसतो. . भह ! जागृतस्थितीत 
खारून गिन ज्यानि आपल्या भूकेची व तदहानेची निवृत्ति केटी, तोच पुरुष 
स्वप्रस्थितीत गेल कीं श्चधिपासादिकांनीं व्याकृठ होतो व आपण अवध्या अहोरीर्ीत 
कां खेष्छोप्यालों नाही, उपाशा आद्यो, अस स्याा वाटूं ठछागर्ते, होयना १ स्याच- 
अमार्गे स्वप्रांत अनन-पानादिकचिं सेषन ` कनही जागतस्थितीत तो अतृप्र राहतो. 
उमयस्थदीं दृश्याचं व॒ फलोःपत्तीर्चैः अथवा भयोजनतेचं. एकाश्थितत्व ( सहचरत्वं ) 
दिसत. नाहीं व -अनुभवाला येत नाद्य. एतदर्थं तुमचा जक्चेप--तुम्ट्ी काव्टेडी 
उपप्रधि--सिद्‌ होत नाशी. आनि आम्हांस निश्वयानें म्हणतां येते कीं स्वप्नगत 
 भावापरमार्णेच जागतस्य माव व तस्यांच असत्यत्व दी शेकास्थानाच्या पलीकडचीं 
निःशंक; मिथ्या रहित, एक्च, दोन्हीपकयरचे भाव सादि व ` {त आष्ट, सम अहित 
यास्तव दोन्ही मिथ्या आहत, असे स्वेतः ठरे, पुवं ऋषी चाही हाच अभिप्राय आहे ॥.] 


ए 


व | .: " - माण्डूक्योपषिनव्‌ 

रोक आठ्वा, 
अपूव स्थानिधमों हि यथा स्वभनिवासिनाम्‌ । 
तानयं पेश्चते गत्वा यथेवेह खुरिक्चिरतेः॥ ८ ॥ 


अन्वय व अथेः--हि स्थानिप्रमेः अपृवं ( दिसते, तं स्थनिरधतीचा 
प्रमाव हाय ) यथा श्वगेनिवातिनाम्र्‌ . ( ज्याप्रमाणे ` खगेख्धैः ोकचि 
स्थनिषमे भधूवं भसतात ) यथा इद एव सुशिक्षितः; कथा अथै तान्‌ 
परेक्षते ८ उ्याप्रमाग खिक्षित पुरुष येथे चमत्कार पाहतो, स्थाघ्रमार्णे 
खप्नस्थ पुरुष ` स्वप्ना ती चमत्कार छभ्रांत पाहत ) ॥ < ॥ 
स्वप्नजाग्रद्रेदयोः समत्राजायद्धेदानामसतत्वमिति यदुक्त. तद~ ` 


एवैते भेदाः स्वप्रे दरयन्ते । किं ता । अपूतरे स्वप्रे पद्दयतिं चतुद 
न्तगजमारूढमष्टमुजसात्मानं मन्यते । अन्यद्प्यवप्रकारमपूवं पश्यतिः 
स्वपे । तन्नान्येनासता सममिति सदेव । अतो दृ्टान्तोऽसिद्धः । 
` तस्मास्स्वप्रवल्नागरितस्यासत्तमिययुक्तम । तन्न । खप्रे दष्टमपूवे 
यन्मन्यसे न तत्स्वतः सिद्धम । कि वाहं । अपृवखानिधर्मो हि _ 
` स्थानिनो द्रषरेव हि खप्रस्ानवतो धमः । यथा स्वगनिवासेना-. 
मिन्द्रादीनां सहस्राक्षत्वादि तथा स्वग्रदरोऽपूवोऽयं धमः} न 
खतःसिद्धो द्रष्टः स्वरूपवत्‌ । तानेवप्रकारानपृबौन्स्वाचिन्ताविकस्पा- 
नयं खानी स्वप्रहक्स्वप्नस्थानं गत्वा प्रेक्षते यथेवेह रोके सुशि- 
षितो देद्ान्तरमागस्तेन मागण दुदरान्तर गत्वा तान्पदाथान्पदयति 
तद्वत्‌ । तस्मा्यथा स्थानिधमाणां रजु सपेमृगतृष्णिकादीनामसच्वं -. 
तथा स्वप्नरश्यानामपृबोणां ` ाभिधमत्वमेवेत्यसत्वमतों न स्वप्न- .. 
टष्टान्तस्यासिद्धत्वम्‌ ॥. ८ ॥ -. | + 
पुवेपक्ला-खप्नतड च॒ जातात पडाय समस्वमावाच आहेत, भ्ट्णचः 
स्वर्नातर्मत भावा प्रमाणें जागतीतीट माव असत्य आष्ेत, हं म्हणणें योग्य नाही. कारण 
दंत सर्वतः सारखा लागू पडतो, असे ठरत नारी. पहा, कीं जागर्तीत जे पदाथ 
आपल्यास दिसतात, तेच तेवढे स्वप्नांत दिखतात हेत नाही. केन्हां केन्हां . 
आपण स्वतः अष्टमुज आहय व चतुदृत गजावर्‌ . आपण - आरूढ अर्लो आरे, अर्स 
कां अपूव ( पूवीं न पाहिलेठे ) आपण पाहतो.. .यासारसी अनेक अपुवै आपल्यास 


शाङ्करमाप्यसमेता॥. ~. ९५ 


स्वप्नान्ये दि्तितात, म्हणून. जाग्दूश्य हे स्वप्नरश्यासारे नाही, असम अहि. 
तुमचा टृर्ध॑तं बरोबर नाहीं व तो सिद्धी शयेतं नाही. अथौत्‌ ' यावन स्वण्नगत पदा्था-. 
हन 'विलक्षण म्हणून जागातीतीर पदार्थं सत्य आहेत, असें मान ठरते. ` 

 कििद्धान्ती- दी विचारसरणी. ठीक नाही. कारणः स्वप्नामर््ये जं भपूर्वं दिसते तँ 
की खमु नसते; तर तें अपूर्व स्वप्नस्य पुरुषाच्या द्रध्त्व धर्मानि उत्पनन साठेले 
. भसत द्शयाचा स्थानिक ( स्वप्नस्थानाचा ) घमं अहि, स्वर्गस्थ इादि देवास 
, जते सहलाक्चत्वादि धमं स्थांनमाहाल्यानें पाष होतात, त्यापमार्णे सवप्नद्रश्याला केषर 
कां अशू वस्तुःपहाप्याचं अपु साम्य येते. द्र्याच्या -स्वद्पासारला हा धम 
कहीं स्वर॑मुः नाद. अपुर पाहे हय दरष्टयाचा स्वहूपथमं नष्टे; ह त्याठा - स्वप्नस्थानाः 
मन्ये मा्ःमास लेत. भसोःःया स्थानमाहात्यामुरे ख्नद्र्टा कडा कें आपल्या 
चित्तविकल्पाचे अपूव प्रकार . सप्नामधये पाहतो, यात काय भत्वं अहि फार 
कनि कशल ४ दुंसन्या पदेशाचा मार्ग ज्याल्ञा चागला टङ्क ज्ञाला आदेः तो पुरुषः 
त्या मार्गन जाऊन त्या भदेशातीठ विशेष चमत्कार पाहतो,.तद्धतच. हा प्रकार सचेय. 
सारांश, रज्जुसरप, मूगजल इत्यादि भ्रामक ॒पदार्थं॑विशेषस्थानीय पुरुषाला दिसूनही 
भसत्‌ असतात, त्याममा्णेच अपूर्व स्वप्नटश्वे ही सवप्नस्य पुरुषाला स्वभा मात्र दिसतात, 
ण्न तीह असत होत. एवच. खप्नटृश्यांचा दृष्टां बरोबर नाही, भक्ते तुम्ही 
म्हणालंत, त असि, निष्फल अहि ॥ ८ ॥ (न 





क शोक नववा,. 
स्वभ््तावपि त्वन्तभ्तसा कल्पितं त्वसत्‌ । 
 बहिश्चेतोयहीतं सदष्टं वेतथ्यमेतयोः ॥ ९ ॥ 


अन्वय व अथेः--सवप्नवृ्तौ अपि तु अतशरेतसा कलितं ठु असत्‌ 

( खम्नस्थानांत भ्तणारे इह्य सुद्धां भ॑तःकरणानें कल्पित केठे भद, 
म्हणून असत्‌ आहे ) बदिशेतोगरदीतं - सत्‌ ( बाह्य ईंदवियासह वित्ति 
रहण केटेल्या दद्यान्न ‹ सत्‌ › म्हणतात ) एतयोः वैतथ्यं ष्ठं ( या 
डभयतां सदसतर्चिं अप्षत्यत्च स्पष्ट भहि ॥ ९ ॥ | 

: अपूवैत्वाश्कं निराहृत्य स्वप्नदृष्टान्तस्य पुनः खम्नतुस्यतां 

` जागरद्धेदानां . परपच्चयत्नाह--स्वप्नवृत्ताबपि स्वप्नानेऽप्यन्तश्चे- 

“तसा मनोरथसंकर्पितमसत्‌ .। संकल्पानन्तरसमकारमेवादर्डना- 

त्रैव स्वप्ने बदिशचेतसा गृहीतं च्षुरादिद्वारेणोपडन्धं घटादि सदि 


के श्वि 


९६ माण्ड्क्यपान वत्‌ 


व्येवमसत्यमिति निश्धितेऽपि सदसद्विभागो दष्टः । उभयोरप्यन्तवे 
हिग्धेतःकस्पितयोवेतथ्यमेव दषम ॥ ९ ॥ ` ` ` 
विद्धान्ती--याप्रमाणे स्वप्नदृ्टंतासंबंधं अपुवैत्वाची जी शंका उत्पन्न . क्षाली 
हती, तिच निराकरण करुन श्रीगाडपादाचाय हं जागतीतीढ भेदीच्या स्वप्नतल्य- 
तेचा भाणसी पपच ( विस्तार ) करीत आहेत. स्वप्नस्थानांत खद -कसणारी सतं 
अपव अंतःकरणाने। आपल्या मनोरथांनी, निर्माण केठेली असतात 4 म्हणून तीं 
सद्िढश्चषण अथवा असत्‌ होत. कारण संकल्पानंतरच्या अगदी पुडच्या क्षणः परकिंबहुना 
त्याचक्षणीं खदा व्यचि दशन त्याच स्वप्नांतही होत नाही, -ससो; भिं नेच्रादिं 
ज्ञे दवि्याच्या द्वारानं आप्टे अंतःकरण षटपटादि बाह्च दृश्यं स्वभ्रांत भ्रहण करते 
तेवां त्या खध्नस्थ बाह्य टृश्यांस “ सत्‌. ° असें म्हणतात, वाकी तें दृश्य अंतःकरण .. 
-गृहीत ग्हणन असत्यच हेव. ` व्यवहारांत मान्न मनोरथजन्याला ` आपण «असत्‌ ? 
श्हृणतों व ईद्वियांच्या साहाय्यानें भंतःकरण ज्यचिं ग्रहण करति, त्याला ‹ सत्‌ » रसे. 
णतो, इतकाच काच . तो भेद आहे. ` वस्तुतः उभयर्ताह अंवश्वेताने ... किंवा 
अद्श्वितानें स्वप्नांत कचििदेल्याः वस्तु - अदित, म्हणन अस्त्य ( वित्थः} आहेत 
है उघड अषि. दही सखष्नस्थिति जाली 
( खघ्नामधीठ दृश्य बाह्य असो, बा अतगत भसो; तें अंतःकरणाच्याः साम्नि 
-कल्पित असतं, स्वयम्‌ नसते, म्हण॒न ते असत्य होय ) ॥ ९ ॥ 





छोक ददावा 
जाग्रदघ्चतावपि त्वन्तञ्तसा कल्पितं त्वसत्‌ । 
वदिञ्तोग्दीतं सद॒क्तं वेतथ्यंमेतयोः. ॥ १०.॥ 


अन्वय व अ्थः--जागृदवचां अपि ( जागरृतात भसतांही) तु अत्‌. 
श्ेतसा कल्पितं तं असत्‌, बदिथेतागह्येतं सत्‌. ( मनोरथानें मात्रे कष्पि- 


षै 


खे " भसत्‌ ' व बरहिश्वेतान ग्रहण करर “ सत्‌ ˆ भसा विशेष भाषणं 

काठतें } एतयोः वेतथ्यं यक्त ( दीं उमयर्ताहयी वित्तथ, भस्य, भातं 

हं म्हणण योग्य साहे) ॥ १० ॥ | (४ 
खदसर्तोर्वेतथ्यं युक्तम्‌ । . अन्तबेहि्धेतःकस्िपितत्वाविरोषादिति । 


च्यार्यातमन्यत्‌ ॥ १० ॥ | | 
1सद्धान्ती --जागतस्थितीतीट सुद्धां सत व असत्‌ यांची असत्यता समान म्हृणन 
सयुक्छिक आदे. कारण उमयतांची उत्पत्ति अंनःकरणाच्याः किंवा बाद्यकरणाऋा 


~ 


शाङ्रभाष्यसमेता । ६.७ 


-सामर्याने क्षाठी आहे. उतसात्तिपरकार एकच आहि, - निर्विशेष भंहि, म्हणन जाग्तीतीट 
` दोनी दृ मिथ्य आहित. ` वाकीचा माग. मागच्या ग्लोकन्द्राख्यानात स्पष्ट सालाच 
अहि, | १} छा 





ए ५ ` `.  छोक अकरावा. 
` उभयोरपि वैतथ्य भेदानां स्थानेयोथेदि । 

: क एतान्वुध्यते भद्‌ान्को वे तेषां विकल्पकः ॥ ११॥ 
-` ` अन्वय ष अथः-यदि उमया; स्थानयोः मेदानां . वेत्य, कः 
` एतान्‌ मदान्‌ बध्यते, कः वे तेषां विकर्पकः ( उमयस्थानीं भेद जर 
मिथ्या -भादेत, तर हे भेद समजतात कोणाङ व यांचा त्रिक्षदपक 
कोण १)॥ ११॥ 

चोद्‌कश्चाऽऽह-स्वप्रजाम्रतसथानयोभेदानां यदि वैतथ्यं कं एता- 
नन्तबेदिश्चेतःकल्पितान्युष्यते । को वै तेषां विकल्पकः । स्मतिज्ञा- 
नयोः क आरम्बनामियभिप्रायः । न चेन्निरात्मवाद्‌ इष्टः | ११ ! 


॥सद्धान्ती- ही शंका प्यः सखप्नजागृद्धेदांतीठ जर उभयतां वस्त मिथ्या 
आहित, तर हे अंतःकरणार्ने व सबाह्य मनाने कसिपिटेठे मेद्‌ कढतात कोणाला व 
त्यांचा विकल्पक कोण ! त्याग आधार्‌ कोणाचा, अधिष्ठान कोणतें ! हं काच 
नसे तर .आत्मशुत्यत्वाचा वाद्‌ उत्पन्न होतो. स्मतीठा किंवा ज्ञानाटा आधार कोणता 
अरं ! जर्‌ यांस आधारच नसेढ तर्‌ निरात्मवाद्‌ प्राप न्ञाला म्हणादयाचा ॥ ११ ॥ 


शोक बारावा. 
 कल्पयत्यात्मनाऽऽत्सानमात्मा देवः ` स्वमायया 
सं एव बुध्यते भदानिति वेदान्तनिथयः ॥ २२ ॥ 

. . अन्वय व अथेः- आतमा देवः सखपायया आत्मना आत्मानं करय- 
यति ( स्वयंप्रकाश भाला हा आपल्या मयेचै स,हय्य॒चेउन नापण 
स्वतः भापल्यास ।भनेप्रकारलानं उन्न करिता ) सखः एव भेदान्‌ बुध्यते 
, त्याखा मत्र ` सवे भेद॒विदित॒ससतात } इति वेद्‌ान्तनिथयः -( ह! 
. तरदाताचा निश्चय सि ) ॥ १२.॥ | 


२८ . . माण्ड्क्योपनिषव्‌ 
स्वय स्वमायया सवमात्मानमत्मा दव आात्मन्यव वह््यमाण 

भदाकारं कर्षयति रस्ञ्वादाविव सपाोदीन्‌ । स्वयमेव च तान्बुध्यते 

भरदास्तद्रदेवेत्येवं वेदान्तनिश्ययः । नान्योऽस्ति ज्ञानस्मत्याश्रयः । न 

च निरास्पदे एव ज्ञानस्मृती वेनाश्चिकानाभिवेत्यमिप्रायः ॥ १२ ॥ 

तिद्धास्ती--रज्न आदि! पदा्थौमरध्ये जसा सर्पादिकांचा आरोप कल्पित असतो 
त्याभमणें श्रीपरमात्मा हा स्वतः आपल्या मचे आपल्या खद्टपांतच वल्यकगण (पुढे 
सांगावयाचे आहेत ) तसञ्या मेदाकारांची कल्पना करितो. हे सव मिन मेद्‌ (माव } 
न्याला माच विदित. असतात ब ते भारोपित अहित, है परमास्म्याखा ठारऊक अरसर्ते 
ह असा वेदाताचा निश्चय अदे म्हणजे वेद्ाताचा असा ठाम सत्य सिद्धांत जहे 
की, परमास्म्यान्यतिरिक्त ज्ञान आणि स्मरति, . या उमयतांस आश्रय करिवा शाधार 
दुसश कोणीही नाहीं. कारण चेतन्यामध्ये मेद्‌ ( खंड ) नादी. तें एकरस असते, आता, 
या ज्ञानस्मतींस म्हणजे अनुभव व त्या अनुमवाची स्मृति, या उमयतांसही आधयार्चे 
कारण नादी, असतें वैनाशिक बोद्पिमणें म्हणतां येत नादी, कारण -अनुमवाङा व 
स्मतीटा कतरी तर आश्रय अवश्च अदि. सर्वज्ञ आश्रयान्यतिरिक्त -ज्ञानस्मतींचा 
उद्य होर्णे अशक्य अदि. -म्हृणन सर्वज्ञ पृणचैतन्याला है सर्वं ज्ञान असते, हें 
सिद्धं अहि ॥ १२॥ । 


“~ + ~~" "~~~ ---~--~----^~-न 


शयोक तेरावा. 
विकरोत्यपरान्भावानन्तथित्त व्यधाधितान्‌ । 
प्नेयताओ वबहिश्िन्त एवं कल्पयते प्रयु; २६ ॥ 
अन्वय व अथेः-अन्तथिचे व्यवस्थितान्‌ नियतान्‌ अपरान्‌ भावान्‌ 
च पभ बहिथित्तः विकरोति (८ बासनापानें संततःकरणांत राहणाम्या 
सवे व्यावहारिक पदाथास अनेकत देणारा एक प्रु मात्र महि, 
त्याचप्रमाणें बाह्य चित्ताखा प्रकट होणारे सवं पदार्थं तोच बाद्यचित्तः 
होऊन नानारूपी करितो ) एवं कल्पयते ८ याप्रकारं हं स्वै या प्रभूतं ` 
-कर्पनाजम्य कायं अहे ) ॥ १३ .॥ 
संकल्पयन्केनं भकारेण कल्पयंतीत्युच्यते । विकरोति नाना 


करोयपराह्लोकिकान्भावान्पदाथाञ्छब्दादीनन्याश्यान्वध्ित्ते रासना" 
रूपण व्यवस्थितानन्याक्रतान्नियतांश्च प्रभ्न्यादीननियवांश्च कस्पनः 


श्लाङ्रभाष्यसमेता । . ९.९ 


{ ना ) काखान्बहिध्ित्तः संस्तथाऽन्तधित्तो' मनोरथादिरक्षणानि- 
सेवं कर्षयति । -प्रुरोश्वर आस्ेयथंः ॥ १३ ॥ 


¶सद्धान्ता- परम सकल करून सृष्टोची कशी म्हणजे कोणत्या क्रमानें उत्पत्ति 
करितो, या पश्नाला पस्तुंतच्या म॑तनांत उत्तर दि आदे. पहाः-शब्दस्पशादि ठोकिक 
पदाथ .व. पापपुण्यादि शाञ्चीय पदार्थं हे स्वं प्रभूच्या भंतःकरणांन वासनादपानें 
-अन्यकृस्वरूपा्ने-न्यवस्थित राहतात. त्यांस तो तेथँच ( स्वसंकल्पांत ) संगृहीत 
करितो. नंतर, द्याः बाद्यसूर्ीतीक पृथ्वीप्रमुख चिरकाटिक पदार्थं व विजेसारते क्षणिक 
" पदर्थही तोच. नानारूपी करितो. सारांश, तो अंतःकरणात विचार कशत असतां 
अब्यक्तसृष्टीची व तन्नियामक शाल्ांची उत्पतति करितो वं तोच वाद्यट्रटि क्षाछा म्हणजे 
नामरूपात्मकं सवं पदृ्थं व त्यांची शाच्च है भकट कर्ति. द्या बाद्यसष्टीतीट 
पुथ्वीसारखे स्थिर व विजेसारखे अस्थिर पदा्थचा उतसादक तोच आहि. अंतःकरणांत नाना 
मनरर्थाची उप्पत्ति आणि नंतर बहिर नाना नामदूपात्मकांची उप्पत्ति असा क्रम आहे. 
सारांश, हँ सर्वं स्वसंकल्पन सिद्ध कन स्वसामर्यानें घकट करणारा आत्मा मान्न 
मभू आठ ह तासं आहे. हीच व्यवस्था द्लेय. प्रथम अन्याङूत असलेले मनोरथ 
पुढे परमे्वरेच्छेनें व्यारूत होतात व स्पष्टस्वष्प धारण करितात ॥ १३ ॥ 


यरी 


शोक चवदावा 
चत्ता हं यरऽन्तस्तु चयक्ारखुखियं बाहः ॥ 

 काट्पता एव ते सवे विषां नान्यदतुकः)। १४ ॥ 

अन्वय व अथः--अन्तः तु ये चित्तकााः; बहिः च ये द्रयकालाः 
ते सवे कालता; एव ( भतःकरणांतत जञ चिन्तका व वाहेरीङ 
दयकाङ; त सवे कारेपत भाहत ) विशेषः अन्यहेतकः न (येथ जो 
काख्विरेषाचा हेतु काड्िला ` महि; तो पदा्थचे कट्पतखान्यतिरिक्ति 
भन्य कांहीं सिद्ध करित नौ )॥ १४॥ 

स्वप्नव्चित्तपरिकस्पितं सवेमित्येतदादाङयते । यस्माचित्तपरि- 
कर्पितेमनोरथादिक्षणेधित्तपरिच्छेयरवेरुक्षण्यं बाह्यानामन्योन्यप- 
रिच्छेदयत्वमिति सां न युक्ताऽऽराङ्का । वचित्तकाखा हि येऽन्तस्तु 


 चिन्तपरिच्छियाः । नान्यधित्तकारग्यतिरेकेण परिच्छेदकः काटो 
` . येषां ते चित्तकाखाः । कस्पनाकार एवोपरभ्यन्त इत्यथः । द्रयका- 


१०० माण्ड्क्थोपनिषत्‌ ` 


ङाश्च भदकाडा अन्योन्यपरिच्छेयाः ! यथाऽऽगोदोहनमास्ते याव~ 
दास्ते तावद्रा दोग्धि यावद्रा दोग्धि तावदास्ते  तावानयमेताबान्स 
इति परस्परपरिच्छे्यपरिच्छेदकत्वं बाह्यानां भेदानां ते द्वयकाखाः ¦. 
अन्तथित्तकाडा बाह्याश्च द्रयकाराः कस्पिता एव ते सर्वे 1. न 
बाह्यो दयकारसविशेषः कस्पितत्वव्यतिरेकेणान्यहेतुकः । अत्रापि ` 


हि स्वप्नरष्टान्तो भवत्येव ॥ -१४ ॥ | 1 


सिद्धान्ती-भावां कोणी अशी शेका पेल की, आम्हीं जे स्वप्राप्रमारफरेैच सर्व 
टृश्चमास्व असत्य अदि, असे म्ह तँ बरोयर्‌ नाही. कारण, चित्तिं कम्पि जेषे | 
पदार्थं असतात, ते सर्वं मनोरथाच्या स्वूपाचे असतात आणि स्वह चित्तानें मा 
मर्यादित स्ालेके असतात. म्हणजे ते मनात माच राहृणारे असतान. कत्पनेमव्ये मान्न 
त्याचं अस्तित्व कस्पनाकालामष्ये अस्ते, हे मनारथादं पदाथ घ्येत. आर्ता, जें बाह्य 
पदार्थं ते अन्योन्याढा मर्यादित करितात; समज म्हणून चित्तां असणारे चित्तमयौ- 
दिति मनोरथ आणि बहिर असणारी अन्योन्यमयौदित सृष्टि यात सर्वस्व विटक्षणता 
अहि.” पण असे म्हणर्णे युक्तीठा संमत द्योत नाही. पष्य कीं, चितच्तकालीन वस्तु म्हणजे 
अंतःकरणांत राहणार ब जप्त कस्पनेच अस्तित्व आहे तोपर्थत मान्न टिकिणारी 
अशौ वस्तु होय. चित्तकाठाव्यतिरिकत दुसन्या कोणत्याही कालन या वस्तूची मयौदूा 


टरवितां येत ना. सारांश, जोपथत कल्पनेचा काल असे रतोपर्यत या मनःकल्पिति =. 


व॒त्तंचं अस्तित्व कायम अस्तते, म्हणून या वस्तुंस श्लोकामध्यं चित्तकालठ र्हैटटें आह 
खघ्रावीढ वस्त स्वरघ्रात मात्र खन्या, तसाच प्रकार जागृत स्थितीतील मनाने कल्िरेल्या 
वस्तंचा अहि. कल्पनाक्राटीं मात्र वांस अस्तित्व असते. असो; पण बाहिरी 
वस्तचें कालमापन भिन्न भिन्न मयोदानीं हेत अस्ते. अपण नेहमी -अरसँ म्हणर्तो 
की. देवदत्त असेर तोपर्यत माक्ष धार काढ चले - आणि तिची -धार काणे 
चे तो पर्यत देवदत्त तेयं सेढ. ह॒“ गोदेषृत्रापयत ` या पदाचा अथं 
होतो. गेदोहनकालाची मयाद्‌ देवदत्त अस्षण्याचा ` काठ ठरवितो आणि देवदत्त 
असण्याचा काठ गोदोहनाची मर्यादा टरविते. जोपर्य॑त एक वस्तु असते तप्यत . ` 
दुसरी; भाणि दुस्षरी असते तोप्ेत पिकी, असा अन्योन्य मयाद्कत्वाचा का 
अनेक प्रकारांनी दिसतो म्हृण॒न त्या वेका मिनन कारु ( दयकाठ ) अ म्हणतात. 
वाद्य पदाथौस, अन्योन्वाचा पर्च्छिद्‌ करणान्या पदार्थीस, द्रयकाल म्हणतात. 
मनोरथजन्य वस्त चित्तकाठ आणि बाह वस्तु दयकाल आत, ह सवं नीट आहे. 
मनांतीट करिपित वस्तु मनाने मा मर्यादित होतात, बाह्य वस्तूची काटमयादा नस्या 
मनाने रत नादही;अन्य कार्णांनीह्ठी ठरते, ह आगम्हास्न संमत आह; पण हा भद्‌ अंतर्बाह्य 
वस्तुम्ये आहे श्हृण॒न बाघ्च वस्तुं अस्ति सिद धितं असं नादी. दोन्दीद्ै अंतवंद्य 


शाङ्करभाष्यसमेता । १०९१ 


वस्तु मनःकस्पितच . असतात. कालमेद्‌ ज्लाछा किंवा पर्च्छिद्काचा भेद साखा 

म्हणन ह मेद्‌, द्या वस्तूंच्या कल्पितत्वाशिवाय अन्य स्वष्पं सिद्ध करीत नादी. म्हणजे 

त्याह कल्पित ओहत, अरे ठरते. येथे खदा सखप्नाचा ट्टा सासा छग पडतो. स्व््ना- 

तीठ वस्त जशा मनःकल्पितं असतात, तशाच जागत अवस्थतीठ मनो्यद्पी बस्तु व 

इद्विवानी गोचर होणान्या वस्तु मनाने माच कस्पिकेल्या असतात, महयन त्या त्या 

मनोचासना आहेत, रतोपर्यतच असतात. सारांश, त्यांना वास्तविक अस्तित्वं असत 
नाही. हा सिद्धांत होय 11 १४ ॥ 


| शोक पंधरावा. 
- अव्यक्ता एव येऽन्तस्तु स्फुटा एव च ये बाहः । 
[व „त ॥ छ 
कल्पिता एव ते स्व विदोषस्त्विन्द्रियान्तरे ॥ १५ ॥ 
अन्वय व अथेः-ये तु अंतः अव्यक्ता एवतु ये च बहिः 
स्फुटाः एव ( मनेरथांतीक कस्िटेव्या वस्तु भव्यक्त म्हणजे अस्पष्ट मात्र 
भसताठत; भाणे बाहेर दिसणान्या वतु स्फुट म्हणजे स्पष्ट 
ससतात ) ते सर्वँ काल्पिताः एव (पण व्या सर्वं बस्तु मनःकर्पित 
अहत ) तु विषः इन्द्रियान्तरे ८ पण स्यांच्यामर्ध्ये जो विद्येष दिसतो 
तो मन भाणि वस्तु यांच्यामर्यं इंद्धिर्यं भास्यामुरं होत भसतो) ॥ १९ ॥ 
£. यदप्यन्तरज्यक्ततवं भावानां मनोवासनामाच्ाभिन्यक्तानां सफुटस्वं 
-“ चा बहिश्चक्षरादीन्द्रियान्तरे बिेषों . नासौ भेदानामस्तिस्वकरत 
सखमप्नेऽपि तथा दानात्‌ ¦ क तदीन्द्रियान्तरकरतं एव ! अतः कर्पिता 
एव जाप्रद्धावा अपि स्वप्नभाववदिति सिद्धम्‌ ॥ १५ ॥ 
ज्िद्धास्ती-तत्तैच, अंतःकरणामध्ये सेख्या वस्तु मनाच्या वासनानीं माच भरकट 
केल्या अस्स्वामुढे अव्यक्त म्हणजे अस्पष्ट असतात; भागि नेचादि इंद्वियांच्या द्वारां भकटः 
सलेल्या मनःकल्पित वस्तु स्पष्ट दिसतात; म्हणून त्यांच्यामध्ये मिन्नत्व दिसते. ह्या विशेष 
अ, हे सर; पण अंताद वस्तूत दिस्णारा स्पष्टासपष्टपणा, हा मेद्‌ त्याच्या वास्तविक 
अस्ित्वर्नि उत्प क्षाठेटा नसतो. पट्य कीं, स्वप्नामध्यंँ देखील मानवी व इतर जीव अनेक 
वस्तु स्पष्ट वा अखष्ट पाहतातः; व त्यांत मेद्‌ अष्ट, असे स्वपरस्थाटला समजते. म्टणानं 


त्या प्ररमाथैतः आदित असँ आपण केव्छाही म्हणत नाही. स्वप्नवस्तु जशा खोस्या, 
तशाच चित्तांतीक अस्पष्ट आणि बाहरी सखष्ट कस्तु मनःकसितच अहित. स्पष्टा- 


१०२ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


स्पषटतेचा जो विशेष मेद छयेतो, तों हंदियांच्या द्वारारनँ मन पाहत म्हणून हेतो, म्हणनं 
स्वप्नांतीट वस्न जशा कम्पित असतात, ( मनांशिवाय त्यांना भस्तित नसे ) 
त्याभमाणे जागरतीतीठ वस्तही मनःकस्पित होत हँ सिद्ध श्चा. स्पष्टास्पष्टपणा वास्तविक 
अस्तित्व देत नां क्िवा मिनकोलात्नकताह्ी वास्तविक भस्तित्व देत नाष. चेर्णे- 
रमाण जागृत्स्वपस्थितीतीक सवं अंत्बह्य वस्तु मनःकृलिित आहित, हें टष्टे ॥ १५ ५ 


शलोक सोव्छावा 


जीवं कल्पयत पुवं ततो मावान्प्रथग्विधान्‌ | 
वाद्यानाध्यात्मक्िव यथाविद्यस्तथास्स्ातः। १६ ॥ 


वय व अथंः-- प्रवे जीवं कसपयते, ततः बाह्यान्‌ आभ्यातिकान्‌ ` 
च एव पएथारवघान्‌ चाशन्‌ ( प्रथमतः जविचं कालिपत भसति परमा 
सा निमाण करता भागे नतर बाह्य वस्तु भाणे भाध्यालिक वस्तु भा 
सनकः प्रकारच्या वस्तूच। कर्पा जवाच्या द्वार परमात्मा करितो ) 
यथा-श्चः तथास्यतः ( अयप्रमाण जवाचा वेया अक्षते त्याप्रमाणे 
व्याच स्मरण भसत ) | १६ ॥ 


बाह्याध्यास्मिकानां भावानाभितरेतरनिभित्तनैमित्तिकतथा” कल्प- 
नायां किं मूखमिति ! उच्यते । जीवं हेतुफखात्मकम्‌।अहं क्ररोमि मम 
सुख-दुःखे इव्येवखक्षणम्‌।अनेवेरक्चषण एव शुद्ध आस्मनि ००६ 4 
सपे कल्पयते पूवम्‌ । ततस्तादर्थ्येन क्रियाकारकफरमेदेन प्राणादीं 
च्रानाविधान्भावान्वाह्यानाभ्यासमिकांन्धैव करपयते । तत्र कल्पनायां 
को हेतुरियुच्यते । योऽसौ स्वयं कल्पितो जीवः सव्द्पश्लएम- 
धिकृत: स यथाविदो यादी विद्या विज्ञानस्येति यथाविदयस्त- 
याविधेव स्प्तिस्तसेति तथास्पृतिभवति-स ईति । अतो हेतुकल्प- 
नाविज्ञानात्पकविज्ञानं ततो हेतुफरस्म्रतिस्ततस्तद्विज्ञानं तदथोकरे 
याकारकतर्फभदविज्ञानानि । तेभ्यस्तस्स्मतिस्तरस्मतेश्च पुनस्तद्ि- 
ज्ञानानीत्येवे बाद्यानाध्यास्मिकाश्चेतरेतरनिमिं्तनैमित्तिकमावेनाने- 
कधा कत्पयतं ॥ १६ ॥ 
 सिद्धान्ती- बाह्य वस्तु भणि आध्याभिक दस्तु याच्यामर्ये परस्पर काथै- 
कारण -भाव ज्या कस्पनेनें ठरचिछेढा असतो, तिं मूक कारण, उतिस्थान, कोरे 


शाङ्करभाभ्यसंमेता । १०३ 


आहे, तेः या श्लकाति सांगितलं अहि. रेकाः-पथमतः परमातमा} जीवं स्व्पाची 
कल्पना सिद्ध करितो. जीव म्हणजे हेतु आणि फठवासना धारण करणां खष्प सचेय, भी 
कमं करीन ° हा हेतु धारण करणे, आणि “मढा लुःख पाप क्छावयाचें आहि › भसे 
मानणें हँ जीवस्वूप होय. जीव म्हणजे देतु धारणं करून फठासाठी कमं करणारा ज्ञान- 
दप देही हेय. याप्रमाणे हेत्‌ धष्न क्म करणे आणि कमजन्व फक माक् आद, असँ 
` हणणें हं जीवाचें सरूप भदे, शद्‌ परमास्याचें स्वरूप ठेतुफलात्मक नाही. असो; अशा 
आपल्या शुदधसवरूपाबर हेतुफङामक ` जीवस्वष्टपाची मनःकल्मना प्रथम सिदध हते, 
शुद्ध व निश्वक रज्जुवर्‌ ज्याप्रमाणें अमंगक आणि चंचल सपाय मावना मनः. 
कित असते, त्यापरमाणेच वरीर कल्पना होय, तदनंतरं अथवा ही कल्पना 
भथमसिद क्ञाली, आपल्यास कांहीतरी करावयाचे अषि आणि काक्ं .विशेष एल 
मिव्वावयारचे ओष, भशी एकदा मनने कर्पना सिद केटी म्हणजे चा मनः-कल्पित 
हेतुफलमूलक जीवाच्या मोगेच्छांची तपि सिद करण्यासादीं क्रिया, कारक आणे 
फठ इत्यादि मिन्नखषपांनीं पाण, हदवे, मनोवृत्ति इत्यादि पकारच्था अनेक अंत- 
बाह्य वस्तंची कल्पना सिद्ध हेते. या कल्पनेचा हर्तु काय? अरस पाहूं गेठे 
असर्ता अकं दिसते की, स्वतः कल्पित क्षाठेला जीव सवं प्रकारच्या कत्पनाशी स्वामि- 
साने संबद् असण्यात्त योग्य होतो. उ्याभनाणे त्वाची विया अकतेठ, म्हणजे जसा 
साला अनुम भाला असक्‌ व शिकवण असे, त्यापमाणिं त्यांची स्मरणकाक्त सिदध 
 .द्ेते, आणि चापमाणे आपल्या स्मरणशक्ताच्या जोरावर जीवाला विशिष्ट कल्पना 
करण्यार्चे सामथ्यं येते. | 
( याप्रमार्णे प्रथमतः शद चिदन स्वहपावर जीवाच्या कल्मनेचा आरोप लेऊन 
काहि तरी भपल्यान्न बाहिषटन मिग्वावयँ भहे आणि तँ मिकविण्यास्त आपल्याला 
कमं केके पाहिजे, अस जीवायै कल्पित स्वप सिदध हेति. न॑तर तैं तँ विशेष कल्पित 
कठ भाघ हण्यासादीं जीव आपल्या विकाणीं करतृत्वाची कसना स्थापित करतो. टौ 
कृर्मना जसा त्याला अनुभव आला असे, त्या अनुमवानेः स्मतीच्या हारा सिद्ध 
होते. भाषण भज्ञ भागि अखचसी आहं, या मूक्च्या कल्मनेला अनत फ़टि फुट्नत्या 
स्मृतीच्या अनुरोधानं विशेष रवसूपाच्या होतात म्हणजे मला अमुक वस्तु मिकवि- 
ण्यासादी अमुक कर्मं कैठे पाहिजि अशा विशेष कल्पना करण्याचा स्वामित्वाचा 
अधिकार त्याला पाप चेतो.) | 
'हणून हेतुमूलंक क्पनेच्या विज्ञानानं फलविज्ञान होते, ( म्हणजे अन्न, पाणी 
भसे तर्‌ समाधान होते, नसेक तर जीव कासाकिति घते, भसा अनुभव आल्या- 
` मु मोजनादिकाच्या हतूची फेसना अथम जागृत हेते व तदनतर समाधान हँ फट 
आहि अशी फलकल्पना जागृत चेते) तदनतर भोजनादि हेतृचे व समाधानादि फटा 
स्मरण हयेऊन हेतुस्मरण व॒ फटस्मरण यचिंज्ञान हते, आणि त्याभीत्यं कमीचे, कर्म 


१०४ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


साधनां आणे फले अशीं अनेक विज्ञाने कल्पना उन करिते. हया मिन मिन्‌ 
कस्पनानीं भिन्न मिनन कमदिकांचिं स्मरण हतं, सारांश, जसा अनमव तशी स्मति 


आणि जशी स्मति तसा अनृमव येत जातो | 

अन्नच्छादन पुरें असले म्हणुजं समाधान होते. या अनुमवानं अनन -आच्छा- 
द्नाची स्मरति चेते. ही स्मृति क्षी म्हणजे अन्न ~अच्छादनादि - बाह्य वस्त॒ सिद 
करण्यासादीं जीव कर्म करितो सफल कर्म केले म्हणजे मनःसमाधान हेते, या मनः 
समाधानाच्या स्मरणानं अनच्छद्‌नाच्या हेतूची-कल्पना जागत हरन जीव इद्रयद्धाय 
क्रमं कर्तो आणि कम करून अन्नाच्छादनादि वाद्य वस्त॒ मिव्धविल्या म्हणन -मनः 
समाधान दतं. आणे यापमा्णं मनःकस्पना बाह्य वस्तृंच्या-कल्पना उत्पन्न करि- 
तात, आणे बह्म ॒वस्तुकल्पना मनःसमाधानाची कल्पना सिद्ध करितात, ` व -हा 
अत्ता अन्योन्य कस्पनानीं सिद्ध ज्ञाठेका अनेकरूपी संतारमवाह अज्ञान -आहि तोपर्चतं 
भसंड चाठकेढा असतो ॥ १६ ॥ 


"~---"-~-~-~------~ ~ 


हाक सतरावा 


आनथिता यथा रज्छखरन्धकारे विकल्पिताः) 

सपधारादममावस्तदद्‌ात्मा विक्छाट्पतनः ॥ १७ 

अन्वय वं अथः- यथा अधधकार आनेश्चता रञ्युः सपवासादाभः 
भावंः विकदिपता ( ज्याप्रमा्नै अंधकार भसस्यामुे ` स्रपनिधथित्त न 
चारुव्या रञ्जूवेर सपे, घारा, दंड, इयादि भनेक पदार्थाचा भारोप-सापण 
मनान॑ करिता ) तद्त्‌ आत्मा विकल्पितः ८ या प्रमाणे सत्मस््रूपावर 
अनक प्रकारचे भारोप भज्ञानी जीव करीत भसतो ) ॥ १७ ॥ 


तत्र जीवकर्पना सवेकर्पनामूखमिव्युक्तं सैव. जीवकल्पना 
किनिमित्तेति दृष्टान्तेन प्रतिपादयति--यथा -डोके.स्वेन रूपेणानि- ` 
चिताऽनवधारितेवमेवेति रज्जुमेन्दान्धकारे किं समरं उदकधारा 
दण्ड इति बाऽनेकधा विकस्पिता भवति पूवः स्वरूपानिश्वयनिमि- . 
ततम्‌ । यदि हि पूवमेव रञ्जुः स्वरूपेण निधितां स्यात्‌ 1 न सर्पा ` 
.दिविकस्पोऽभविष्यत्‌ ] यथा-स्वहस्ताङ्कस्यादिषु ! एष दृष्टान्तः । ` 
` तदृदधेठुफलादिसंसारधमानथेविरश्चषणतया स्वेन विुद्धविज्ञपिमात्र- ॥ि 
. , सत्ताहरयरूपेणानिध्ितत्वाज्जीवप्राणायनन्तभावभेदैरात्मा ` विकल्पित ` 
इत्यष सवापनिषदां सिद्धान्तः ॥ १७ ॥ 


लाङ्रभाष्यसमेता । , १०९ 


सद्धाता-मागच्या श्छोकांतं जीवकस्पना ( आसा ह्व हेतफटठात्मक जीद 
अहे अशी कस्पना ). इतर स्व॑ कल्पनं  आदिकारण अहि दह सांगितरलै. 
आतां या ॒श्छोकांतं मूकची जीवकल्पना कोणत्या निमित्ताने कशी सिद्ध होते, यार्च 
सपष्टकिरण एक दृष्टांत देऊन करितात; व्यवहारात आपण नेहमी पाहतों कीं मन्द्‌ 
अंधकार्‌ भसा म्हणजे तेथें अस्छेखी वस्तु “ भमूकच वस्तु अहि, ' असा निश्चय 
ह्येत नाष. वारैत एष्वादी दरी पड्टेटी असे तर तो काय सर्पं आहे, किंवा दंड 
अहि, किंवा जल्धारा आहे इत्यादि अनेक मिथ्या कल्पना भोपण करून राहतो. 
कारण म्रथमतः दौरौच्च्या स्वरूपाचा निंश्चयच ज्षालेला नसती. भरथमतःच जर्‌ वादेत 
असंठेखी दोरी ‹ दोरीच आदे, दुसरे कांड नाही, › असा निश्चय ज्ञाढा असता तर 
सर्पादिकांचँ जे आरोप आपण उगीचच्या उगीच कर्ति असतें, ते केठे नसते, आपल्या 
हताच्या सवधन किंवा करंगकीच्या संवधार्मे वरच्या सारसे मलते आरोप आपण 
केन्ांही करीत नाही. कारण, स्या त्या खरपारसवंधानं आपला निश्चय टाम स्ञारेला 
असतो व संशयाला अवकाश असत नाही. रज्जसंबेधानें स्वरूप निश्चय क्षाछा असे तर, 
मिथ्या कृस्पना हेत नाही. असो, रज्ज-स्पांचा ह्य टृष्टांत माच आहे, आणे मिथ्या 
आरोपाच्या दृष्टीने माच्च त्याचा स्वीकार करावयाचा आहि, मव आत्मविषयाच्या 
वधानं द्या दृष्टताच्या द्रा असँ सिद होतें की, आपले आत्मस्वसूप विशेष क्िवा 
सामान्य हैतुफटादि संसारी धमी नसून तेथे अनर्थविं कोणत्याही तने वास्तव्य 
असमे शक्य नरी, .असे . सवथा विशु, एक ज्ञानमात्र व॒ अन्वय अहि, असा 
निश्ययं न स्ञास्यामुष्रे आत्मा जीव आहे, पाण अहि, मन भे, स्थर शरीर आष, 
इत्यादि अनेकं कल्पना, अनेक आरोप, आल्म्यावर दह्येत अप्तात्‌, आत्मस्वरूपाचा 
निश्वयन स्चाल्याम॒क वस्तुतः अज्ञानी आंणि म्हणने विढक्षण विषयज्ञान असणारे जीव 
सारांश, अज्ञान-मोहे असणारे जीव आत्मस्वपावर अनेक अवथार्थं आसेष करितात 
असतो; वस्तुतः आत्मा ज्ञानरूप व अद्रय आहि असा सर्वं सर्वज्ञ उपानिषदांचा सिद्धा? 
आटे ॥ १७॥ ` 


=-= ~ 


ध ~ ` शोक अठरावा 


 निथितायां थथा रज्ञ्वां विकल्पो विनिवतेते ¦ 
रज्जुरेवेति चष््रेतं तदद्‌ात्मविनिशथयः ॥ १८ ॥ 


अन्वय व अथ--रञ्जुः एव इति निधितायां रज्ज्वां यथा 
- विकरप;. षिनिवतते (दी छद भद्वितीय रण्जु. मत्र महे असः 
निश्चय ्ञाल्यानंतर व्यप्रमर्णे .रब्जूवरीक सवे पिथ्या. मारोप॒नादीते 


 १्द्‌ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


होतात. ) तद्वत्‌ आसविनिश्चयः ( स्याप्रमा्ें भात्मनिश्चय ` इल्या- 
नतर भासघछखपावर होणरे स्वे भाराप नित्त रकिवा नष्ट दोतात) 
च अदरेतं (भागि उमयत्र लद्रेत मान्न सहि; भसा निश्चय होतो) ॥१८॥ 


रज्रेबेति निश्चये स्पविकल्पनिवृन्तौ रञ्जरेवेति चाद्वैतं तथा 
८८ नेति नेति 2 इति स्वेसंसारधमरान्यप्रतिपादृकश्ाखजनित- 
चिज्ञानसूर्यीरोककृतात्विनिश्चयः ¢“ आल्यैबेदं सर्व॑म्‌ ? “ अपू 
बोऽनपरोऽनन्तरोऽबाद्यः '› ^“ सबाह्याभ्यन्तरो दयजः-* ^“ अजज~ ` 
रोऽमरोऽग्रतोऽमय एक एवाद्य इति ॥ १८ ॥ ` ` ` 
खिद्धान्ती- पड असलेटी वस्त रज्जच अषि, भनसा निश्चय क्षाला असतां सर्व 
विक्रस्र्नाचा निरास होरून ही रज्जञच भह असा एकरूपी ८ भद्ैतात्मक .) निन्वय 
चेलो, त्या्रमाणें < ही वस्तु बह्म नद्धे, ती वस्तु बह्म नन्डे › या पकारे असिल-संसार- 
य स्वरूप कल्पनाचा निरास क्न शुद्धं बहला प्रतिपादन करणान्वां वेद्‌ातशखानें 
याइरुत्ा साक्षात्कार ज्ञानसू्यभकट ज्ञाटा असतां . त्या साक्चात्क।रानें 
आस्मस्वषटपाचा निश्चय द्योतो. “ आत्मा माच हे सर्वं अषि” ‹ तो कारणशून्व ओह, 
का्य-शृन्य अदि, मेद्शून्य आहि, एकरस अहि, काय॑-कारण-शन्य आहि › तो ‹ आंत 
बहिर एक खखूपाचा असून अजन्मा आहि, ‹ तो अजर, अमर, अमत आणि अमय 
आह, एक आहे, अद्रय अहि १ असा जो स्वप निश्चय होतो त्याच्या योगानें 
आत्मस्वरूपावरीछ सवं आरोपचिं निराकरण दते. सारांश, उपनिषदांत सांगितले 
सिद्धातार्चे ज्ञानविज्ञान क्षे म्हणजे सर्वं आपेप किंवा कस्पना निरारूत हैवात ॥१८।, 


-- , ~ ~ -=- रा 


शोक रकोणीसावा, 


प्राणादिभिरनन्तेख मावरेतेर्विकलस्षितः । 
मायषा तस्य देवस्य यया समोषह्ितः स्वयम्‌ । १९ ॥ 


अन्वय व अयमप्राणादामः शतः अनन्तः च मावः किक्ादपतः 
( प्राणादि अनत वस्ते हे भारोप आलसरूपावर होत असतात ) 
एषा तस्य देवस्य माया (दी ष्या ज्ञानरूप परमास्म्याची माया भाहि.) 
यया स्यं समाहितः (च्या या मयेन सखत्दी ` म्मा मोहित 
होतो ) ॥ १९ ॥ ` 


शाङरमाष्यसमेता । १०७ 


यद्यासमैक एवेति निश्यः कथं प्राणादिभिरनन्तेभोवेरेतेः ससा- 
रुखक्षणेरविंफस्पित इति ! उच्यते । गणु मिषा तस्याऽऽत्मनो देवस्य । 
यथा मायाथिना विहिता माया गगनमतिविमरं कुमितः सप- 
खाचैस्तसभिराकीणेमिव करोति तथेयमपि देवस्य माया यया्यं 
स्वयमपि मोहित इव मोहितो मवति । “ सम माया दुरत्यया 
इत्युक्तम्‌ ॥ १९॥ 
सिद्धान्ती--भात्मा एकच एक आहे. भसा जर निश्चय श्वयंमू असतो तर्‌ 
पाणदि ससारधर्मात्मक अनत वस्तुंचां आल्स्वशूपावर आष्म्याकडुून केसा आरोप 
हेतो १ चा शंकेठा प्रस्ततच्या न्छाकांत उत्तर दटे अहि. रेकाः-द्य सवै त्या 
तेजस्वी परमास्याच्या मयेचा खेक आह. ज्या भरमाण शसादा मायावा जपणच 
इद्रजार उत्पन्ने कषून अतिशचुद्र्‌ भकाशतह्य पृण, पुष्प, कठ, इत्यादक नी ओथ॑वटेल्या 
वृदाचा स्षमुदाय उत्सन्स्‌ क्ता आणत शुन्य व शड्‌ कश्य वक्षराजना मरखछस 


करिति, त्याश्रमाणें ह्य मह्ममायावी परमात्मा आपण स्वतः माया निर्माण करून 
तिच्या साहाय्यानेँ स्वूपावर हे अनंत आमास उपन्नई करितो आणि जीवसि मूढ 


करितो इतकैच न्छे, तर आपण स्वतः म॒ग्य ॒ज्ञाव्यारूारखा मढ दिसतो. , (माननी 
माया अनिवार आहे " अस्ते मगवद्रीतेतष्यी श्रीमगवान्‌ म्हणतात, एवंच, परमात्म्याने 


क 4 १ 


उसन्नं केठेली - माया ज्ञानरूप जीवाचे यिकाणीं अज्ञान उत्पन करिति, हैया 
श्ठोकात सांगितले अष. ॥ १९ ॥ 


“““ . ` छेक विसावा, 

प्राण इति पणविदो शूलानीति च तदिद्‌ः। 

गुणां इति गुणविंदस्तन्वानीिति च तदिद्‌ ॥ २० ॥ 

, अन्वय व अथेः--ग्राणविद्‌ः प्राणः इति (प्राणवेत्ते राख्री आसा 
हा प्राण जह, जक्ष म्हणतात ) तेद्रदः भूतानं इति च (८ पच महा- 

 भूतांचा उठ्गडा करणारे शालनी भाल्म्यावर महामूर्ताचा भारोप करतात } 

गुणावदः गुणाः इति ( सच्रजाददे गुर्णाचा शोध वणार खाल त्‌ा 

गुणात्मकं ` मा, सेस म्हणतात.) तद्विदः दानि इति च ( त्वत्त 

ता तच्छन्रेय आहे, भसं म्हणतात). द्या सदे मनाजन्य कस्पना साहेत.॥२०॥ 


क्क = --- ------- ~न “~ 
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१ द्िरण्यगर्मं आहि असे म्हणणारे किंवा तटस्थ ई्वर आहे अर्स म्हणणारे वेशेपिक~ 
२ टोकायतिकः चावौकादि नास्तिक टोक. 

३ सत्त्व, रज, तम्‌ या गुणांची कस्पना करणारे साख्य 

` ४ आत्मा, अदिदया आणि शिव अशी तीन तत्तव आहेत. जशी कसना करणार इच. २० 


१०८ माण्ड्क्योपानेषत्‌ . 


शोक रक विसावा. 

पादा इति पादविदोः विषया इति तदिद्‌ः। 

कोका इति लोकविदो देवा इति च तद्विदः ॥ २१॥ 

अन्वय व अथेः-पादविदः पादाः इतिं (नात्मस्वख्पाख भद भाहेत 
भरा कट्पना करणार "ता जरात्नक जाहः ) तद्विदः विषयाः इति च 
( विषयवेत्ते “भत्मा विषयरूप आहे" ) छाकावेदः खकः इति ( गेक- 
त्रय जाणणार्‌ (नात्मा ङाकत्रय सहै ) तद्िदः देवाः इति च ( देवता- 
क{डाचं अध्ययन करु ˆ तो दव आहं) भक्त म्हणतात, हेही स्के 
मनःकलव्पनेंचे वेखास प्राहेत, ॥ २१॥ | | 


~त ०0 कन -- 


शोक बाविसावा, | 

वेदा इति वेदविदो यत्ना इति च. तदिष्द्‌;ः॥ ` 
भोक्तेति च मोच्छविटो मोल्यभिति च तदिदः।(२२॥ 
अन्वय वे अथ-ददावदः वदाः इतं ( वेदवत्त म्हणतात, बवेद्च 
आत्मा आहं ) तद्द ‡ यज्ञाः इते च ( यज्ञवेत्ते (तों यज्ञ भहे' ) भाक्त- 
विदः भोका इति च (-मोक्तृशचाल्ली "तो मोक्ता महे" ) तदिदं; भोज्यं 
इवे च ( भाजनश्चासखर्तारु पाडत ` ता भाज्य सहे. सस म्हणत्तात ) 
इदा सवे कस्पना-वेजमण आह्‌ | २२ 
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५ विश्व, तेजस इत्यादि अनेक अंश अहित असे म्ट्णणारे 
६ वात्स्यायनपमस्त विषयभोक्ते 
मुवः, स्वः हे लीन लोक माच अहित अंसे म्हणणरे पौराणिक 
भि, इद्रभभ्रतिदेव माच कर्मफठ देणारे आहित अरँ म्हणणारे वैदिक. वानी . 
देवताकांडाचा अभ्यास केटठेखा भस्षतो ॥ २१ ॥ 
९ वेदपारी; चार वेद्मात्र मठकारण अहित असें म्हणणार 
१० बोधायन मति यान्ञिक. ज्योतिष्टोमादि यज्ञ हे सृष्टीच मुक कारण अदित, 
असं हे खोक म्हणतात. । | 
११ सांख्य. आत्मा मोक्ता मान्न अहि, कर्ता नाक, असँ वाचँ मत अहि. 
१२ भोजनादि पदार्थं सिद्ध करणारे सूपकार. अन्नपानादि ` वस्तु सृष्टीच्या 
उप्ता कारण आहि, अर्स हे छोक म्हणतात ॥ २२॥ | 


शाङ्रभाष्यसमेता ! १०९ 


शछटोक तेविसावा, ` 

सृष्म इति सक्ष्मविद्‌ः स्थुल इति च तदिद्‌ः 

सूते इति सूतेविदोऽमूतं इति.च तदिद्‌; ॥ २३ ॥ 

अन्वय व अथः--स्॒ष्मविद्‌ः सृष्ष्मः इति ८ सासा सणपसमाण 
सहै भसं सूक्तं म्हणतात फ) तद्विद : स्थलः इति चं (कादं नास्तिक 
“आत्मा स्थूक ` माहे) भृतोविद्‌ः मतेः इति (भागम-साल्ली (तो तरिदयूरधारी 
देकर किंवा चक्रधारी विष्णु असा मूतसखरूपी आत्मा भाहे ' ) ति 
अमूतः इतिं च ( राल्यवादी (तो स्वाकारद्न्य माहे स्वभावदयन्य आहे ) 

स म्हणतात, द्याह मनीत्थित कत्पना महेत ॥ २३ ॥ 


छक चोविसावा, 

कार इति कालविदो दिचा इति च तदिद्‌; 

वादा इति वादविदो सुवनानीति तदिद्‌; ॥ २४ ॥ 

अन्वय व अर्यः-काखवद्‌ः काटः इति (कख्वेच्चे व्योतिषी 
“लालसा काठ यूहे) तंद्रेदः दिश्चः इति च (खरोदय जाणणारि (तो दिशा 
साहे) वाद्‌ विद्‌ः वादाः इति (धावुसंबंधानें वाद करणारे (तो वाद सहेः) ` 
तेदटिदः भुवनानि इति (चोदा ोक जाणणारे भूगोरश्ञ “तो युवने भदः) 
भसं म्हणतात ॥ २४ ॥ 





१३ अणए़परिमाणाचा शोध करणारे उत्कांतिवादि. 
` . १४ नास्तिक कोक. . मी देहमा आह. कारण देया “मी ' या पदानें मौ 
भोक्खितों, अंसे म्हणणारे. 

१५ आगम जाणणारे. म॑जतंच शाच्ांत हे निष्णात असतात, 

१६ शन्यवादि, कांही नाहीं असे म्हणणारे. ॥ २३ ॥ 

१४ ज्योतिषी. काल हा सर्वकारण अहि, ह्य यांचा सिद्धांत | 

१८ स्वराद्य जाणणारे. सूर॒ ठछावुन भराणापानादि कायु वाहृतात - स्याप्रमाणे 
शापदं आचरण व वस्त॒न्यापार उरविणारे 


2९ धातुवद्‌, मञ्नवाद इत्यादि वाद्‌ हे मूल कारण आहेत अते हणणाे. रासाय- 
(निकांचा अतभीव यें सोई, 


` २० चतुदश मुवनाचं ज्ञान संपादन करणारे ॥ २४॥ 


११० माण्ड्क्योपनिषत्‌ 
शेक पंचविसावा, 
मन इति मनोविदो बुद्धिरिति च तदिदः | 
चित्तमिति जा ८९ ८ 

ई चिन्तविदो धमोधर्मो च तदिदः ॥ २५ ॥ 

अन्वय व अथः--मेनोषिदः मन इति ( कांहीं नाप्िक्वृत्तीदे मा- 
नसिक शास्र (मन भाता हेः ) तद्विदः बुद्धिः इति च ८ कांहीं बौद्ध 
बुद्धि हा भाव्म") चित्तविदः वित्तं इति (कांही बौद भचित्त यणे बाह्या- 
कारदयू्य शसा विज्ञान~-आामा महि ) तद्विदः पपाधरमो च ८ मौमांसक ` 
हे श्धमोधमे हाच सात्मा भह" ) अते म्हणतात ॥ २५ ॥ 


शेक सव्विसावा. 


पञ्चवि्ाक इत्येके षदर्विंदा इति चापरे । ` 
एक्चिराक इत्याहुरनन्त इति चापरे ॥ २६॥ `` 
अन्वय व अयेः-पचर्विशकः इति एके, षड्शः इति च अपरे, 
 एकर्निं्चकः इति आहुः, अनतः इति च अपरे ( ` ही -संटि पंचवीस 
तक्तरनीं घटित चार नाहे, › भर्ते सांय म्हणतात; " परमेश्वरा 


[व्‌ [य 


२१ हे छोकायतिक होत. नास्तिकांचा हा एक भद्‌ अष्ट, यचि मते मन हव म 
कारण ओहि. | छ" * 
२२ वुद्धाचा एक पंथ बुद्धी आस्मा असे ह्वणतो, 
२३ वदधाचा आणस्ती एक पथ ^ चित्त हा आत्मा अहि 2 अँ हणतो. यांस 
विज्ञानवादी ह्वणतात. | | 
२४ मीमांसक ह्मणतात कीं, विधिनेषेधानौ भदृत्त स्ललेले पुरुप जे धम॑क्रिवा ` 
अधमे करितात तेच परम पुरुषार्थ होतात. हेही सर्वं कट्पनेचे सेढ. आहित ॥ २५ 1 
। २५ भवान, महत्‌, अहंकार, पंचमहामूतांच्या तन्माजा, पंच ज्ञनेद्वियं, प॑च कर्मद, 
पच महामते आणि मन ( एक प्रधान आणि सात परुति-विरुति, व सोका 
दिकार्‌ मिदून ) चोवीस त्व आणि. पुरुष हँ पंचविसा्वै तत्त्व द्योय, असें सांख्य 
म्हणतात, पुष; भ्रूनि, परकृति-विकाति ( महत्‌, अहंकार, ५ तन्मात्रा ) आणि 
पवेकार्‌ ( पंच ज्ञनिद्धिये, पंच कर्मद पंच महामूते व मन) ह्या करम अहि, 


दराङ्रभाष्यसमेता | ` १९१९ 


सभ्वीस तच्वानीं ही खि घटित श्चाटी साहि, › भसे पात म्हणतात 
ती ' एकतीष्र तच्वानीं ज्चाटी हे, भसे पाद्यपैत्‌ म्हणतात, भागि 
येथे भनेत ततं भाहेत. › असे काद ^ रोक म्हणतात) ह्या हौ सर्व 
सज्ञानमृरुक कल्पना भहेत. ॥ २६ ॥ | | 


शोक सन्ताविसावा 


लोकांह्ोकविद्‌ः प्राहराश्चमा इति तद्धिद्‌ः । 
खीपुन पुंसकं डैङ्घाः परापरमथापरे ॥ २७ ॥ 


अन्वय व अथेः-खोकविदः सकान्‌ , तर्द: आश्रमाः इति, 
कङ्काः स्ीपुंनपूसकं पाहुः ( ठोकाच मनोरंजन करणं हे सस्य तच आहे 
सस लोकिकं म्हणतात, आश्रमघमे परमाथ अहि लपँ दक्षप्रमति भाध्र- 
मवेत्ते म्हणतात, सवे वैयाकरण म्हणतात का, सर्वं श्रेष्ठ कनिष्ठ पदार्ष- 
त्रीरिग, पुर्टिग बाणे नप्रूतकडिग यानीं परिष्छन स्षाठे भहित, दणन्‌ 








पुरुष-आणि प्रति. दान मलत्वे ह्येत. प्ररुतीच्या विरति सात अदित. महत 
अहकार्‌ आणि .पच महामृर्ताच्या पाच तन्मात्रा मिलन सात परूति-विरुति ` अदित. 
नतर परू्तीचे सोमा विकार अदित, ते हेः-पांच ज्ञानेदर्ये, पांच करमदिये, पाच 
पृथ्व्यादि मह्यभूते आणि मन, हे विकार्‌ ह्योत. या पमार्णे परति, सात भरुति-विषति 
व सोव्म विकार मिटून २५. तस्व व पुरुष हँ २५ वे तत्व होय. पण स्वतः कार्थ 
भुन पुनः कारण अस्षणारी ती भ्ररुति-विरूति ह्येय. विकार हैं शेवटचें कार्यं असते, 
"२६ पतंजली कषीनें योगशाच्चाचा उद्य केला. यानी सा्यांचीं प॑चवीस तचः 

घेऊन त्यांतच ईष्बर्‌ या सब्विसानव्या तत्त्वाची कस्पना ज्यास्त घातटी. 

२५७ पाुपतांनीं राम, अविदया इत्यादि कांहीं तत्वे अधिक क्पून एकतीसः 
तत्वांची भरती केलौ, 

२८ पदाथं भर्त जहित असँ कहीं छोक म्हणतात. ॥ २६ ॥ 

२९ हे राजकारस्थानी लोक होत. . यांच्यामष्ये राजकाजं हीच मुख्य गोष्ट अदि. 

३ ° `दस्षपरश्रति छोकांस वर्णाश्रमधर्म चारणे हैच भेषठ तत्व आहे, असँ वाटते 


३१ ह व्वाकृरणसुत्रकार्‌ श्रीपाणिनि महृ्षीनि अनुयाथी होत. - 


११२ माण्ड्क्योपनिषत्‌ 


छमविचार हैच खरे वत्व साहे ) अथ अपरं परापर ( भाणि काही 
डोः म्हणतात कीं श्रष्ठ भ्राणि कराच अद्या दीन द्यं जाणन प्यावयाचीं 
अहित ). हाया सवे माच गाघठ आह्‌ ॥ २७ ॥ 


शयोक अटाषिसावा. 


खेय इति च तदिंद्‌ः। 
स्ितिरिति स्थितिविदः सवं चेह तु सवदा ॥ २८॥ 


अन्बय ब अपः-ष्टिविदः सृष्टिः इतिः तद्विदैः ल्यः ईति चः 
स्थिति्विदः स्थितिः इति, सव च इदं ठु सवदा ८ सष्टिवेत्ते “ उत्पत्ति 
है मू अहि प्रख्यवेतते ‹ प्रख्य € मूक आहं ` नात (त्वात ˆ स्थिति 
मूढ भदे ' अते म्हणतात, सारांश ॒जवन्वाचा उदेव केडा माणि 
-्थाचा उदि केडा नाही, ते सवे कस्पन्या जारावर निरनिरी कसप- 
-निभित तचः स्थापित करण्याचा नित्य प्रयत्न ।नष्फक करितात)।॥२८॥ 


णः प्राज्ञो बीजात्मा तत्कायभदा हयातर स्थिस्यन्ताः 1" अन्ये 
च्च सर्वे छोकिकाः सवप्राणिपरिकारपता भदा रञ्ञ्वामिव सपादयः। 
तच्छन्य आत्मन्यात्मस्वरूपानिश्चयहेतोरियया कल्पिता इति 
पिष्डकृतोऽथः । प्राणादि्छोकानां मत्यकं पदाथव्याख्यान फल्गु | 
मरयोजनताद्यंत्नो न करतः । २०.॥ २१॥ २२] २३२४ 
२५ ॥ २६ ॥ २७।॥ २८ ॥ व 
सिद्धान्वी--विसाव्या श्लीकत उल्छसल्ला पाण अथवा प्राज्ञः ह्य बीनात्सा भह 
आणे तेथील मलांपासुन तो शवरीं २८ म्या श्छकाताटं स्थताकवत उद्छेसिेल्या सर्वं 
तस्वज्ञाची तदव ह प्राणाचा काय अस्चून ती ती-नेरागे कारण-्रत्यक्ा म तत्त 
अह " अशी पूर्वोक्त भिन्न मिनन तच्वज्ञ करना करितात. दुसरे ` कांटीं कुकधम, 
आमधर्म, दशधर्म, इत्यादि लोकिक भेदि पुरस्कर्ते केवकं मानव कृल्पनेच्या जोरावर 


(१ 
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र| 
^ 
ध 





३२ ह अर्धवट वेदात ह्येत ॥ २७.॥ 
३३ हे सर्वं पौराणिक होत, यांत कोणी मूरकारणत्व उलत्चाला देतो, कोणी 
स्थिततीखा देतो, भाणि-कोणी ठयाछा देतो. ह्य इतकाच काय ते याच्यात फरक भ 


राङ्क प्माष्यसमेता। ११४ 


आपापले सिद्धांत. स्थापण्याचा प्रयत्न करतात; पण हा सर्वं प्रयत्न वायफटड ह्येते 
उघडच आह कीं, रज्जवर केटेल्या सपारोपाखा खरं कोण मानील १ तात्पयं हे अहे 
की, आत्मस्वरूपाचा निश्चय न ज्ञाल्यामुरे अज्ञाना आत्म्यावर आरोपित केठेठे सनं 
मेद्‌ कल्पित किंवा आेपित असतात. अर्थात्‌ आत्मा ह्य स्वपतः कस्पनाशरन्य जहि. 
येथे कस्पनेरा ठाव मिन्णं शक्य नादी. असो, प्राणादि वासि ते अहटावीस श्छोकांतीट 
पत्येक साध्या व स्पष्ट पदाचा र्थं कषटन व्याख्यान करणें मुकोच वश्च नाही अरस 
समञ्चन आम्ही ल्या श्छोकांवर भाष्य छिष्ण्याचा भयल केला नाहीं ४ २० ते २< ॥ 


शोक एकाणतिसावा. 


यं भावं दरोयेयस्य तं मावस तु प्यति, 

प्व चावति स भूत्वाऽसो तद्‌ हः सुपेति तम्‌ ॥ २९॥ 

अन्वय ब अथ--यस्य यं यावं दशेयेत्‌ सः तु ते भावं प्यति 
८ उ्याडा ओ तच मुख्य अहि असा उपदे होक, त्याला ते त ट 
लातस्वरूपी भाहि, ससे निश्चयाय वान्त, ) समस्तं च असौ भत्वा 
अवति; तदग्रहः त सयुपति ( याप्रमाण विशिष्ट तख एडाणान्याचं सरक्षण 


नकी कति 


त विशिष्ट तख.करितं भाणिय्या तच्लावा अभिमानं उत्पन्न दह्येऊन 
तो तोपुरुष तं ते ततछच भात्मषपी या अक्षं मान्‌न स्या शरण 
जातो.) ॥ २९. ॥ 


किं बहूना प्राणादीनामन्यतममक्तम्‌चक्तं वाऽन्यं भावं पदाध्‌ 
. ` दश्यंदयस्याऽन्चा्याऽन्यां वात्र इदमव तत्त्वामति स त भवमा- 
 \; व्मभूतं पद्यत्ययमहमिति वा ममेति वा तं च द्रष्टार स भावोऽवति 
` यों दितो भावोऽसां भूरा रक्षते । स्वेनाऽऽत्मना सवतो निरु- 
. णद्धि । तस्मिन्प्रहस्तद्रहस्तदभिनिवेशः । इदमेव तत्त्वमिति सतं. 
 म्रहीतारमयेति । तस्याऽऽस्ममावं निगेच्छतीदयथंः ॥ ६९ ॥ 
` खिद्धान्दी--फार काय सांग १ प्राणादि जीं आम्ही अनेक कम्पित तत्त्वे सागि- 
तरी, त्यांतीट एदे किंवा न सागितल्यपिकीं एखादें तत्वे हेच मुख्य आत्मतत्व आह, 
असा कौणीं जचार्यानीं अथवा ए्ाया सत्यवादी समापित पुरुषान उपदेश केला असतां 
त्याचा प्रस्येक शिष्य ते तें विशिष्ट तत्व आ.मम्‌त-आह, असा टृ निश्चय करितो आणि 


` तेतत््वच ' मी आहं किंवा ते सक्च अषि असा त्याचा निश्चय होतो. अरो; है उपदिष्ट ` 
1 


१९४ माण्डुक्योपनिषत्‌ 
तततव निन्यवद् सा म्हणजे तें त कस्मि आलतत खसाधकार्चे तादात्म्य पावन्‌ 
आपञापन्या द्श्यार्चे सवं बालजंनी' सरक्षण करते, त्याच्यावर काणत्ही संकट येऊं 
देत नाहीं व वाखा दुसन्या कोणत्याही ,पंथाला जाऊं देत नाही भसो, “ हेच -लत्तव 
मुख्य अहि ' असा अभिनिवेश ( आग्रह ) उत्पन्न स्षाठा म्हणजे तें त्या पुरुषाजवक ` 
जाऊन त्याचा आत्मा दैन वसत 

( अथीनच प्राणाद्‌ सर्व॑ कम्पित वस्तु आष्ेत, असत्‌ अहित; म्हृण॒नं हे स्वं॑षथ 
न्युनाविकतेनं सत्यम्रष्ट अहित, अकत म्ट्णण्यास् प्रत्यवाय नादय ). ॥२९॥ 


शोक ति सावा. 
एतैरेषोऽप्रथरमावेः पृथगेवेति लक्षितः । 
एवं यो चेद्‌ तत्वेन कल्पयेतसोऽबिद्ाड्कितिः ॥ ३० ॥ 
अन्वय व अर्थ--एतेः अपृथग्भावे; एषः प्यर्‌ एव इति ङक्षितः 
( वस्तुतः भातष्वरूपापासून - अभिन अक्षणाच्या पूर्वोक्तं पदाथीनी हा 
भिन्न आहे भसेज्ञान चां) एषं यः त्सेन वेद सः अविक्षितः 
कटपयेत्‌ ( असे वस्तज्ञान भ्याका क्ले त्याने निः्शंक होऊं वदि ती 
कस्पना कथ ) |) ३० ॥ 
एतैः प्राणादिमभिरास्मनोऽप्रथग्भूतेरपृथ"सावेरेष आत्मा रज्जुरिव 
सपोदिविकल्पनाखूपेः प्रथगेवेति रक्लितोऽभिखरक्षितो निधितो मृदे- 
हित्यथः । विवेकिना तु रञ्ञ्वासेव कास्पताः सपोदयो नाऽ-त्मव्य- 
तरेकेण प्राणादयः सन्तीत्याभिप्रायः । ““ इदं सवे यदयमात्मा ‡ 
इति श्तेः ! एवमात्सव्यतिरेकेणासन्त्वं रञ्ज्ुसपेवदात्मनि कल्पिता- 
नामात्माने च केवट ॒निर्वकस्पं यो वेद्‌ तच्त्वेने श्रुतितो युक्तित 
सोऽविदाङ्कितो वेदाथं विभागतः कस्पयत्कल्पयतायथः. । इदेचव ` 
परं वाक्यमदोऽन्यपरमिति । न हयनध्यात्मविदेदाञ्ज्ञातु रस्नोति 
तत्ततः । न हयनध्यास्मवित्कश्िच्कियाफखसुपाञ्चत इति दिं . मानवं 
 -वचनम्‌ ॥ ३० ॥ 
सिद्धान्ती--प्राणादि पूर्वोक्त पदाथ आल्म्याद्रून भिन्न नसतांहीत्या स्या षदा. 
चा जराप आल्म्यावर कदन आत्मा स्वटपभिन अहि, असाः अज्ञानी. परुषांचा 
निश्वय हतो. रज्जवर सपदिकीचे आरोप होऊन रज्ज मिन स्वख्पाची आहे, असा 


च 


काङ्करभाष्यसमेता । १९५ 


स्पष्ट न दिसिणान्या पुरुषाचा निश्चय हतो. चाचप्रमाणें अज्ञानी ठक अआस्म्या्च सत्ता- 
-ङ्प म्हणजे ज्ञानरूप न समजल्यामुठे तो मिनन भिन्न सवसूपाचा आहि अते मानतात. पण 
विवेकी टोकांचा निश्चय असतो की, सर्पीदि कसनचिं अयिष्ठान रज्जमर्ये अस्तेः 
-त्यापमाणेव पाणादि अनंत कस्पनां्च अधिष्ठान जआलमसखदूपाशिवाय अन्यत्र असत 
नाही. निराल्या सर्पैस्वसूपाचा आरोप निरान््या रज्जस्वषूपावरं संतो. केन्य ! सर्षभांति 
ह्येत असतां माज सप आहि अशी अज्ञानी छोकांची समज्॒त चिते, पण तशी ज्ञानी ठोकांचौं 
कल्पना असत नाहीं. ते निश्चयाने समजतात की,सपं नसून रज्ज अहि. रज्जुव्यतिरिक 
रञ्ज॒स्थानीं काटी एक नादी. त्याचप्रमाणें आात्मव्यतिर्कि पाणादि कलस्पनांना आल्ञत्व ` 
असे किंवा स्फुरण असभ शक्य ना. ह त्व त्यांस समजते 
' ह्य जो आत्मा आहि तोच है स्वं अहि. ' अशी श्रुति प्रमाण आह; म्हणनं आत्मन्याति- 
रिक्त सरव वस्त कल्पित आहेत, त्यांना वास्तविक अस्ति म॒लीच नाही, दँ स्यसि 
समजतं. असो, एकं, शुद्ध, निर्विकस्प आत्मा माच आहे, रञ्जसप॑वत्‌ सर्वं कल्पना 
मिथ्या आदित, असें ज्यांना तत्वतः समजले, श्रति आणि युक्ति यांच्या साह्वययान 
आत्मस्वटपाविपयीं ज्यांचा निन्य ज्ञाला ते निःशंक मनानं व निध्रान्त अंःकरणानें 
वेदांमधून भाप घ्येणारे निरनिराठे षदार्थाची ( कमंकांडाची किंवा ज्ञानकांडाची ) 
वटे तशी कल्पना करोत. हे टोक जं कांहीं बोटतीढ तो वेद्र्थच ब्हयवयाचा, अमक 
` वाक्य आत्मपर आहे; दुरं वाक्य कर्मपर अषि, असें त्यानीं म्हृव्टें तरी तें तें त्याचें 
-्हणणें तासवाने सत्यपृणं असते, `हे उषडच आहे, पण,ज्यानें अध्यात्माचें ज्ञान संपादृन 
केले नाच, त्याछा-वेद्‌ करवा वेदांचा अर्थ तत्त्वतः समजणे शक्य नाहीं. त्याचपरमार्णे 
‹ जो अध्यात्मवेत्ता नादी, त्याला कसर्टेष्ी वेदोक्तकमीचें कमफल यथाथतः प्रष्ठ दयेत 
नाही * असतं श्रीमनुही - भापल्या मानवक्तषितेत म्हणतात. ` तास्पयं तास्विक `वेदूती 
` सवज्ञ आणि सत्यवक्ता हेतो जा स्वपरांच्या सोरईंदादी तो ज्या ज्या कस्पना करितो 
त्या स्तवं तत्वगामी भस्ततात. ॥ ३० ॥ 


शकं एक्तिसाकवा, 


स्वप्नमाये यथा दृष्टे गन्धवेनगर यथा । 
` तथा विश्वमिद दष्टं देद्ान्तेषु विचक्षणः ॥ ३१ ॥ 

अन्वय वं अथेः--यथा स्वप्नमाये ट्टे, यथा मंधवेनगरं, तथा 
वेद्‌ातिषु विचक्षणः इदं विश्वं दृष्टं ( ज्याप्रमाणे छवप्नं भागि माया भस्त्य 
असूनही अज्ञानी खोकासि सद्रपानें व ज्ञान्यांस भसदरप.नं दिसता, कवा 
-गधवेनगर पाहून यांच संच . समन्‌न. भ्रौ व तश्ची दते, तसच्‌ 
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वेदांतामध्ये निपुण भसे तत्वज्ञ है सवे दद्य विश्व भसव्य -भहे, 
सरसे परमायेतः मानितात ) ॥ २१ ॥ 


 यदेतद्दवैतस्यासत्त्वसुक्तं युक्तितस्तदेतद्वेदान्तप्रमाणावगतमित्याह 1. 
 स्वप्रश्च माया च स्वग्रमाये असद्रस्त्वाभिके असत्यौ सद्वस्त्वात्मिके 
इव रक््येते अविवेकिभिः । यथा च भ्रसारितपण्यापणगरहप्रासादखी- 
पुंजनपदव्यवहाराकीणेमिव गन्धवेनगरं दद्यमानमेव सदकस्माद्‌- 
भावतां गतं दृष्टम्‌ ! यथा च स्वप्रमाये दृष्टे असद्रपे तथा विमदः ` 
दतं समस्तमसदृ्ट। केत्याह्‌ । वेदान्तेषु । “नेह नानाऽस्ति किचनःः | 
°: इन्द्रो मायाभिः ` । आस्मैवेदमग्र आसीत्‌ ‡ । “° ब्रहवेदमय 
आसीत्‌ ५ “* दितीयाद्रे भयं भवति ?: । “ न तु तदितीयमस्ति 
° यत्र सस्य सवेमात्म॑वाभूत्‌ ` इयादिषु । वेचक्षणानपुणतरव- ` 
स्तुदाभिः पण्डितैरित्य्थंः । | 
८ तमः थमिमं टं वषेवुद बुदसनिमम्‌ । नादरप्राय सुखाद्धीनं 
नारोत्तरमभावगम्‌ `; इति ॥ व्यासस्मरतेः ॥ ३१ ॥ 
` चिद्धान्ती--येथपर्येत द्रैताच असत्यत्व व ब्चाचेँ सत्यत्व युक्तन सिद्ध केले. 
आतां, या श्छोकात द्वति असत्यत्व सांगणारा सिद्धांत वेदलप्रमाणानेंही सत्व ` 
आहे, असें सिद्ध करावयाचे आहि. स्वप्र काय करवा माया काय, दोन्दीद्यी असदात्मक 
अदित, असते असूनही स्वप्र जणु खरे जाणि माया जणु खरी, अरस अज्ञानी लोक 
समजतात ! शदयणे टोक माच्र अस समजल नाहीत. त्याचधरमाण ज्यांत मोडा बाजार 
मरला अहक ज्यांत हजारों दुकानांतून हजारो भजिन्स विकण्यासादीं ठेविले अहितः; 
ज्यत भचड धरर, मोटमोटाके वाडे जहितः; जें खीपुरषांच्या व ` इतर. हजारों प्राण्यांच्या 
कारभारांनी गजवज्ञन गेटे आहे, ते एकरद मायने निर्माण ज्ञां गेधवनगर्‌ 
दितितां दिसतां अकस्मात्‌ नाहीं हेते हही सर्वानीं पर्लिटें अहि. असो; पालं ` 
स्वद्न किंवा दृश्य असणारी गेधर्वमाया वस्तुतः असद्रूप आहि, त्याघरमणै हँ सर्वं द्वेता- 
त्मकृ विन् सटस्तुसटृश दिसत असूनक् असत्‌. भि असे वेदूतामन्ये सांगितठेे आहे,. 
° ये अनेकत्व कोणत्या भरकारनें नाही. ` “ इद्र हा आपल्या माये्नेः अनेक 
स्वपे धारण करिता, › * एक आत्मा मात्र पूर्वी ह सर्वं ह्येता, ° “ पु्ी बह्म दंव ₹ 
सर्वं होतें, › द्वैत उत्थन्न क्लं म्द्रणजे त्यापाद्ून भयाच उत्पत्ति हेते, .* ‹ त्याच्या. 
शिवाय दुसरी कोणतीढी पस्तु नादी, ‹ जेब्डां ह्या परुषाठा या विभ्वांत सर्वैर आत्मस्प 
अंतबाद्य मरं आटे, असें दिसर्ते, ' इत्यादि वेदूतिमेत्रति बह्याचँ सत्यत्व 'आणि ब्र 
तर्‌ वस्तुत . म्टरणजे ह ताचै असत्यत्व प्रमाणवाणीनें .िद् केटः आहे, आणि ज्याः 


श्ाङ्रभाष्यखमेता । ११७ 


यंडितांनीं दस्त अति शस्तेन हं स्वूप समजुन वेत आहि, सारांश ज्यांची विवेकयुद्धि 
कुशाम्र ्ाङी आहे, ते पंडित द्वैत असत्य आहे असँ वेद्‌तिवाक्यांवद्ून ठरवितातः 

श्री व्वासम॒नि म्हणतात द्वैत हँ अंधारस्थं रज्जवर्ाल आांति- सिदध गर्तेभमाणें असत्य 
असून पादसाच्या पाण्या्ने उत्पन्न होणान्या बुडवुड्यापमाणें श्षणमंगुर अदि, त 


चक 


नाद “ या स्वरूपाचे असल्यामुके तै परायः वत॑मानकाटीशै नीरसं 
' च्टयावयाचं असतं. व्यापासून कथींटी छख टदोन नाहीं आणि नाश क्ञाला म्हणजे 
-त्याचा अत्यंत अभाव हेतो ° सारांश, द्वैत ह असस्स्वरूपी, दुःखंकर आणि अभादगामीं 


असतें, असें श्रीव्यास महच म्हणणें आहि. ।1 ३१ ॥ 





छक बस्िसावा 


न निरेधो न चोटपत्तिने बद्धो न च साधकः। 
न सुखश्चुने वै सुक्त इव्येषा परमाथेता ॥ ३२ ॥ 


अन्वयं व्‌ अथः-न दरः, न च उत्पत्तिः; न बद्धः नंच 
साधकः, न मुष्षुः, न वे युक्तः, इति एषा परमाथत ( निरोध नाडीः 
उत्पत्ति नाही) बद्ध नादी) साधक नाही, सुभुश्चु नाही) युक्त नाही, सस्त 
मनाचा निश्चय हणे दी परमा्थाची परमावधि अहि. ) ॥ ३२ ॥ 
प्रकरणार्थोपसंहारार्थोऽयं -छोकः । यदा वितथं द्वैतमात्मैवेकः 
परमा्भैतः संस्तदेदं निष्पन्नं ` भवति सर्वोऽयं खोकिको वैदिकश्च ` 
व्यवहारोऽविद्याविषय एवेति तदा न बिराधः । निरोधनं निरोधः 
` म्रख्य उत्पत्तिजननं बद्धः संसारी जीवः साधकः साधनान्मोश्चस्य 
` मुम॒ष्ुर्मोचनार्थी मुक्तो विमुक्तवबन्धः । उत्प्॑तिप्रल्ययोरभावद्वद्धष- 
द्रो न सन्तीत्येषा परमाथंता । कथसुपत्तिप्रखययोरभाव इत्यु- ` 
च्यते । दवैतस्यासत्त्वात्‌ । ‰ यत्र. हि द्वैतमिव भवति 2 । “य इह - 
. . नानेव पदयति “ । “ आस्मेवेदं सवम्‌  । “८ ब्रहयवेदं सवम्‌ ” । . 
` "८ एकमेवाद्वितीयम्‌ ‡ ^“ इदं सवे यदयमात्मा ` इत्यादिना ञ्ति- 
भ्यो द्वेतस्यासच्वं सिद्धम्‌, । सतो द्युत्पत्तिः मख्या वा स्यान्नासतः 
खदाविषाणादेः । -नाप्यहवेतसुत्पद्यते -खीयते बा । अदयं चोत्पात्ते- - 
` प्रख्यवच्चेति विप्रतिषिद्धम्‌ । यस्तु पुमर्देतसंव्यवहारः स॒ रज्जुर ` 
` पेवदात्मनि प्राणादिरक्षणः कर्पित इत्युक्तम्‌ । न द मनोकि- ` 
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` कल्पनाया रज्जु सपादिरुक्षणाया रज्ज्वां भ्रख्य -उत्पत्तिवां । न च 
मनासि रज्ज्ञसपंस्योत्पत्तिः प्रख्यो त्रान चोभयतोवा । तथा 
मानसत्वाविदोषादद्धैतस्य । न हि नियते मनसि सुषुपे बा द्वैतं 
गृह्यते । अतो मनोविकल्पनामात्र इेतमिति सिद्धम्‌ । तस्मात्सूक्तं | 

द्वितस्यासन्त्वाज्निरोधादययभावः परमाथतेति । 


` खिद्धान्ती--पस्तुत भकरणास्या अर्थाचा उपसंहर करण्यास्ताम या श्छोकाची. 
योजना अहि. ' सर्व हवेत मिथ्या जद्े, अवास्तविक अहि, परमा्थतः एक आत्मा मात्र 
स्त्य अद्धि. असा निपण निश्चय साला म्हणजे एक मुख्य गोष्ट सिदध हेते; ती ही कीं 
सर्वं किक आणि वैदिक व्यवहार हे स्वरूपतः अदिदयाविषयात्मक आदित, अवियेचा 
विषय अटित, हँ रतै, अक्त सादे म्हणजे, साक्षात्कार साला म्हणजे, कोदेही विध राहत 
नादी. श्छोकंतीर निसेध म्हणजे पल्य, उत्पन्ति श्टणजे जनन, बद्धं म्हणजे 
सतार जीव, साधक म्हणजे परमार्थाचै साधन करणारा, समक्तं बहाव अशी 
इच्छा करणारा, सुमुश्चु होय; आणि वंधमुक्त सेका साधक सूक्त हे शब्द्‌ आणि 
त्यांचे अर्थं स्पष्ट अहित, आतां उत्पत्ति परठयांचाच टावरिकाण नाहीं असे मानले. 
म्हणजे बद्‌, मक्त इत्यादि पदाथ नाहीसे होतात. अशी दही. पारमाथिकं स्थिति आहे 
उत्पात्ति नाही व परव नादी, जन्ममरण नाही, अक्तँ ठरे म्हणजे बद्ध, मक्त इत्यादि 
अकार्‌ह अवास्तविक होतात. आतां “ उत्पत्ति-परख्य नाहीत ' है कसं मानावयाचं १ 
चा परभाटा उत्तर ह अहि की, दवे सस्य वस्तुच नष्टे; द्वैताचा स्वभावतः अमावच आहः. 
प्य, ज्यं दवेत अष, असं मान अपतें).^जो येयं द्वैत आहे असें पादतो › 
ह स्वं आत्मना मात्र अह ° “ बह्म दहैव सर्वं दृश्वाटृश्य जगत्‌ आहि * “एकच 
अद्धितीय बह्म आहि. ` ण्ँजे सर्वं कां अहि" तौ आसना आहे इत्यादिः 
श्रुति कंटरवनें द्वताची असत्यता, असत्ता, सिद्ध करितात. सारांश, श्रतिबलनें 
नादं अक ठरे म्हणजे द्वैताखा उत्पाक्ते किंवा प्रय असणं शक्य नाही. संशाल् 
शि अदे किंवा स्वाचँं रिंग नाहीसे सष्ठ, असें कधीं ` होक काय! 
` उसाै-परयादि वस्त सत्‌-छा असतात. असत-लछा नस्तात; पण आणसी थोडा विचार 
केला ` अस्तां - आपल्यास स्मजेढ की, ज जं अद्वैत अषि, सत्र आह, 
त्याढाही उत्पत्ति-पल्यादि विकार असर्णे शक्य नाद्र. अद्वय भह, स्दिस्तुः 
आहे आणि तिला उत्पत्ति-पलयात्मकं विकार अदित, टे म्हणणें विरोधात्मक - आहि. 
चाप्रमाणे पारमार्थिक सट्रस्तका उत्पक्ति-पटय असं शक्त नादीत व ` असताछाहीः 
उस्पक्ति-पलय असणे शक्य नाही, आतां, आपण जो दैतास्मक व्यवद्यर करितां 
वस्तु .उत्पन्न्‌ न्ञाखी व निमा असँ पाहतों किंवा श्टृणते, हा व्यवहार रज्युसपंवत्‌ 
कलिल माच अषि. रज्जुवर्‌ स्पाचा आरोप करणें ही जशी अज्ञानजन्य कठ्पना, 


श्ा्रभाव्यसखमेता 1 ॥ १९९ 


स्थापमा्णेच आल्म्यावर पाणादिकाचा आसेप करे दद्व अज्ञाननिभित कल्पना भहि,. 
खरेच अहि, मनाने माज उत्पन्न केटेल्या रज्जृमघरीक सप॑कल्पना ह्या केन्हाही सर्पाचा 
वास्तावकत भरख्य किंवा उत्पत्ति कष्टं शकत नाहीत. रज्जम््य वास्ताचेक सर्पं केव्छांही 
उत्पन्न हेत नाहीं करिवा नाहींस दयेत नाही. त्याचपरमागेँ मनामव्येही रज्जसर्पाची 
वास्तविक" उत्पत्ति किंवा नाश ह्येत नाहीत, क्रिवा रज्ज अथवा मन या उभचर्ताच्वाहः 
योने सर्पं उ्पन्न होत ना. चाचपरमाणें टताचोही उत्सत्ति अथवा पल्य . दयणे 
शक्य नह्य" कारण, ह्वेतमावना ही रज्जसर्पमावनेभमणिः मनग्कस्पिन आहि. तास्पर्यं 
हत हे मनःकल्पिति भाहि, वास्तविक नाही; द्वैत अभाणि मानसत्व ह्वी एकपात्मकचं 
आहत. भवाय, एकाग्र मन केले अथवा मन स्लोपी गे म्हणजे दहेताचेँ म्रहण हत 
चाह, हा अनुभव आद. म्हणुन सर्वं दवेत दँ केवक्छ मनःकस्पना मात्र अहि ईह सिद 
सा. तात्पर्य द्ैताल्या सत्ता नसते, द्वैत अक्षस्य अष्ट, म्हण॒न निरोध, उत्पत्ति, बद्‌, 
इव्वादृकाचिा अमाव असमो आभे ह्य अमाव हीच खरी परमाधता आहे, असते जें 
लोकांत म्ह जहे तें एक परमाणु सत्य-रल्न अष्टि 
यद्यव ्ताभावं साखव्यापासे नाद्रैवे विरोधात्‌ । तथा च सत्य- 
द तस्व वस्तुत्वं व्रसाणामावाच्छन्यवादम्रसङ्कः | & तस्य चामावान्न 
रञ्युलपोदिविकस्पनाया निरास्पद्त्वानुपपत्तिरिति प्रत्युक्तमेतत्कथ- 
` सञ्जावसीत्याह्‌ । रञ्ज्ुरपि सपत्िकल्पस्याऽऽस्पदभूता विकर्पिते- 
वेति दृष्टान्ताुपपात्ति; । न । विकस्पनाक्षयेऽविकल्पितस्याविकर्पित- ` 
` तव्वादेवं सत््वोपपत्तेः । रञ्जुसपवदसत्वभिति चेत्‌ । न 1 एकान्त. 
नाविकास्पतत्वादविकसल्पितरञ्ञवंदावसप्राक्सपांभावाविनज्ञानात्‌ । विक- 
स्पायतुश्च भ्राग्वकल्पनीत्पत्तेः । सिद्धसबाभ्युपगमादसनत्त्वाुपपत्तिः 


सिद्धान्ती--जर अके. अष, द्वैताचा जर जभावच अदि, तर शाख, उपदेश, 

याचाही अमावच असला पाहि. कारण शुद्ध अद्वैत असभ आणे ° अमुक करा, 
* तमुक करा › “ अमुक कर नका ' असे सागणं शाञ्च अस्ते, द्या विरोधा्मक 
मोठी श्रित. एक शद्रैतच असे तर शाश्च सागावया्ं कोणी १ आणि सांगादयाचें | 
केवणाला १ अर्थात्‌ अद्रूतस्थितीमव्यं शाख असणं शक्व नाही. शाखाचा अमाव ज्लाखा 
म्हणजे अद्ेताची सिद्धि करणार पमाणशाचख नासं अर्हे आणि शुन्यवाद्‌ाचा 
ससम पराप क्षाछा.! अशी शंका येण्याचा समव अदे, यावर अस उत्तर ये कीं 
रज्जसपादि भ्रम उत्प होण्याला रञ्जचं अधिष्ठान अवश्य असते, त्याप्रमाणें 
भाणाद्काचा चन ह्ण्याटाही आल्याचें अधिष्ठान अवश्य असे पाहिजे, असे 
अम्य माय ओकारभकरणांत सिद्व केच अष्टि. मगः किख्न ह शुन्यवादाची 
शका कां यावर भतिवादी म्हणतो कीं, सर्पभ्रनाचं अधिष्ठान असणारी रज्जुख॒द्धं 
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कल्ितच अदि, तिला तती वास्तविक रत्य ' कोठ आहे £ म्हणून सप-~रज्ज्चा 
टृष्टत चेथँ उपोगी १डत नाही. पण हं म्ट्णणह। वराचर्‌ नह्य, चमाचा सय क्षारा 
लसतां अमाचें अधिष्ठान अरिकंलिमत म्हणजे वस्तुतः सत्य अस्ते व म्दृएन त्या अवि- 
कमित व स्वयम्‌ वस्तूच सत्ता केष्टाही नाहीशी होणें शक्य नाही, ‹ रज्जुस्पापरमार्णे 
त्याची सत्ता नाक्च॑शी हाई. ° हँ म्हणर्णं शोभत नाही. कारण, ज्याच्यावर कन्दी 
आसेपितल्ाची शंका यणे शक्य नारी, तें स्वयम्‌ सत्तालक नित्य असतेच अस्ते. ही 
दोर अषि, ह्य सप नष्टे, अक्त ज्ञान क्ञाल्यानेतर्‌ रज्जु जं निशित ज्ञान हरति, त्याच्या- 
र्वि म्हणजे भराति घेण्याच्या पूर्वहि ‹ इदं, सपने ८ त्या घ्या दशक सर्वेनामाच्या 
हारने ) रज्ज्वा अंश श्रहण केढा अस्तत. त्याचभमाण आसेप करणारा पृरुषदी 


© 


अारोपाच्या आधी उन्न त्षाटखा असता, साराश विकस्पकाच अस्तत्व ह पन 


©>. 
[३ 


तिद्ध अष्टः तें जापण गृहीत घेतो, म्हण॒न त्याचं अनासितित्व केष्छही सिट 
लेणार नादी. | | 

( येय परी शंका अशी पेतली अष्ट की, द्वेताचा अमाव सिद्ध क्षाला तर, 
भाणि अद्वितीयं अह्न ही एकच वस्तु आहे असँ सिद प्ट तर, अद्वैत सिद करणारें 
शाख असत्यात्मक होक आणि शाख नाहीसे क्षर्टे म्हणजे अद्भत सिद्ध करण्याला 
प्रमाण नाहीं ह्येरन शुन्ववादाचा भर्ष॑ग चहल 


(थ ज क 


याला उत्तर पूर्वीच देऊन देवि आटे. त्याचा येथे उचेख करूग अप्त सांगितरटे 
की, दतभ्रमालका खदा बह्मचै अधिष्ठान दँ अस्ते. म्हणन ब्ह्लाच्या अस्तित्वाचा 
वाघ केही करितां येत ना. | 

द्यावर आक्षेपक म्टणते। की, एक वह्मनाच जर सत्य अद्ध तर ॒टदृण्टांतांत षेतदेी 
रज्जु ती ब्रह्महून निराकी असल्यामुके अक्षस्य होते. आणि म्हणून अत्तत्य रज्जूचा , 
ट्त ठीक छगु पडत नाही 


यावरीछ प्रत्यत्तर असें भह की, दृष्टंत देतात तो केवढक पतिपश्ष्याचै समाधानं 
करण्यापुरता मात्र देत असतात. सवं दृश्चाचा भ्रम नष्ट स्ञाल्यान॑तर उदृहृरणांतीछ 
रज्जृचँ असत्यत्व स्पष्टं दिसते, खरे; पण ॒यस्तुत प्रकरणी अ्चमाच्या बाधाचा साक्षी 
अत्मा असतो, तो कलिलेला नसून स्वयंभूत सत्ताषटपी . असतो, म्टए॒न 
शून्यवादाचा पसग पाप हेत नाहं. तो श्रमाचा साक्षी आहि. तो माचा 
विषय केन्टांही हेत ना. म्हण॒न शुन्यवाद्‌ उत्पन्न हणे शक्य नाही. हा सरपं 
नष्ट, येयं खं ' हा ह्न शब्द्‌ आस्तत्ववाचक असून हँ अस्तित्व निर््रत अहि 
वते श्रतीर्चे साक्षी असते. याची रिद्धि करण्याला कोणतेही पमाण ` शक्य छित नारी. 
कारण पमाणः- सुद्धां आस्याचं अस्ति गहीत धरून आपल्या .विषयाची ..सिद्ध 
करित ` शिवाय,` ज्याला भ्रम उत्पन्न हेतो, तो तरी निदान भमाचा अधिकारी 


श्राहरमाप्यल्षमेता। . ` १२१ 


वियमान असतो. भ्रमबाथेनं मरम असणान्या पुरुपाची~परमार्थतः आाल्मस्वशूपाची~ 
चाधा केन्छंही देत नादं. ह वरीक वाद्बिवाद्‌चें मुख्य तात्पर्यं आहे. ) .. | 
कथं पुनः स्वरूपे व्यापाराभावे शाखस्य ह्ैतधिज्ञाननिवतंकल्वम्‌ ! 
नेष दोषः । र्ञ्वां सपोदिवदात्मानि द्ैतस्याविदयाध्यस्तत्वात्‌ 1 कथं 
सुख्यहं ढुःखी मूढो जातेः मृतो जीर्णो देहवान्पश््यामि व्यक्तोऽ- 
व्यक्तः कतौ फटी संयुक्तो वियुक्तः क्षीणा वृद्धोऽहं ममेत॒इयेव- 
मादयः सबै आतमन्यध्यारोप्यन्ते । आतमेतेष्वलुगतः सबेत्राव्याभि- 
चारात्‌ । यथा सपैधारादिभेदेषु रज्जुः ! यदा चैवं बिेष्यखरूप- 
प्रययस्य सिद्धलान्न कतेव्यत्वं राश्चेण । अचरतकवौ च शाख कृता- 
चुकारिस्वेऽप्रमाणम्‌ । यतोऽविध्ाध्यारोपितयुखित्वादिविशेषगप्रतिब- 
न्धादेवाऽऽत्मनः स्वरूपेणानवस्थानं स्वरूपावस्थान च श्रेय इति 1 


रिष्यः--मगवन्‌ } आसस्वरूपाचे दिकाणी जर शाखाचा व्यापार भुढच चाटत 
नारी, तर शाखा तयी दैताव्रा अनुमव नाका कसा करितां येतो १ बह्वापरयैत जर्‌ 
शखाची गतिच नाही, तर वह्लावर्‌ केटेस्वा आरोपंचा समाचार तरी शाल्लाछा कसा 
घेतां येणार ए 
 लिद्धान्ती--ी शका बरोबर नाही, रञ्जुवर जसता सर्पचा अध्यास हतो, त्या 
भमाणें जात्म्यावर अविन भाणादिकवि अरारोप केले जातात. आणे भराणादि 
अआशरोपित वस्तु शाक्लगोचर आहेत. ग्हणून अआरोपनाशापुरते आरोमित होणार बह्मूप 
शाख्वाला गोचर हणे शक्य अहि. पहा कीं, “ मी खली, मी दुली, सी मूख , मी जन्मो, 
मी मेल ( मरणार ), मी जीण ( वद्‌ ), मी देक, मौ बघणारा, व्यक्त, अव्यक्त, क्म- 
कती, फलठमोक्ता, समागमाच स्जखद्ःख ब॒ वियोगाच सुल-दःख भोगणारा, क्षीण 
शाला, बद्‌ अर्ह, '› ^^ हे पदाथ आणि ह पुचकृलब्रादि स्वं माक्ती आहेत, भसे 
`्ारम्यावर अज्ञानाटीं नित्य आरोप हव भक्षतात. परण गमत ही आटे क, हे 
आरोप होत असतांही पयेक वें भस्म्या्चै अनुगतत्व, विद्यमानत्व, तेथे तेथें नित्ये 
असर्ते. * अआहपणा ' केन्छाही नाहीसा हेत नाही. मग त्याचा तुम्ही पत्यक्ष उच्चार 
कराष्िवान करा, तो भात्मा तुस्त भरतीत होवो करिवा न द्येवो, त्याचं 
अस्तिष्व सर्थत्र अखंड असते. मेदूंधःकारांत भसछल्या रञ्ज्ञका तुम्हीं स्परूपनें पह, 
जढधारारूपानें पहा किंवा दुंडरूपानें पषा, तरी पण रज्जुश्ै तेयं असावयाचीच. असें 
अष म्हणून, म्हणजे ज्या . आस््यावर्‌ आरोप होतो तो वस्तु नित्यसिद्‌ आद, 
-स्वयंभकाशी आमसख्वहपाची नित्य वियमानता अषि, म्टृएरन शाखाला तिची सिद्धि 
करावी छागत नाई, व त्याला ती कार्ता येणार नाही. जें पूर्वी लेटे नादी, तेः 
-शाखनं कशवयाचे असते. खिद्ध वस्तु ' कणा › म्हणून सगणं शाख अभामाणि- 


१२२ माण्डूक्योपनिषत्‌: 


कृच हक. आतां, . ज्या अथीं अव्यिमुके ˆ मी सुखौ › " दुःखी ' इत्यादि विशेव 
आगोप आत्म्यावर होऊन स्पाचें स्वषूप आपल्यास समनजेनासें हरते, स्याअर्धो अदि 
येचा निरास करणें आणे आरोपाची निवृत्ति करणें दह अगत्याचें अहि. दहं 
काम शाख करिते. म्हणून द्वतनिवर्तक शाच्ञाचा उपयोग अहि आणि द्ैतबाधपरसंगीं 
शाच् परमाणौ आहे. असो; आसस्वखूप स्षमजणें हा श्रेष्ठतम पुरुषार्थं अहि, देँ 
काणास्घचै नाकबूल करितां यावयाचें नाह. ' 


५ 


नु 


सुखित्वादिनिवतकं शाखमात्मन्यदुखिलादिप्रययकरणेन नेति ` 
नेत्यस्थूरादिवाक्येरास्मस्वरूपवदसुखिस्वायपि यखित्वगिदिमेदेषु 
नाल॒वत्तोऽसि धमे: । यद्नुवरत्तः स्यान्नाभ्यारोषैतसाखत्वादिलक्षणो 
प्रिरेषः । यथोष्णत्वगुणविरोषवत्य्चौ शीतता । तस्मान्निवि 
एवाऽ.ऽत्मनि सुखित्वादयो विशेणः कस्पिताः । यन्त्वसुखितवादिशा- 
खमात्मनस्तःुखित्वादिविदेपनिवृच्यथमेवेति सिद्धम्‌ ¦ ‹ सिद्धं तु 
निववेकत्वात्‌ ”' इत्यागमविदां सूत्रम्‌ ।॥ ३२ ॥ | 


1सद्धान्ता-- >= खसा, मा दशा इत्यादि आर।पचं निंदारण करणार श्च 
निदान आसा ख~दुःखदुन्य भाहे, असा पर्यय तरी स्थापित करील आणि याप्रमाणे तें 
आतमस्वरूपाचं कारक दोर, अशी ही रेका पेण्याचें कारण नां. वज्ञ हँ नष्टे, जहम ते 
च्छ्रः इत्यादि स्थललादि धर्माचा निरस्त करणारी वाक्यं तो परमाल्ना, तें बह्व गुणधमरुन्य 
आटे, असा प्रत्यय आणून देतात;तरी ते ते नकाररूपौ घमं बह्माचं ठिकाणी आहित असें 
सगण्याचें सामथ्यं शाल्लाला नाहीं. बह्लावे दिकाणी कोणताष्ी धमं नाही.तो अद्खहित्वादि 
धमं स्वयमूपणाने तेयं असला तरी जापण सीपणाचा, दुःखीषणाचा इत्वादि आरोपः 
आल्यावर्‌ करितो, तशा भरकारचा तो विशेष धम्‌ दत नाही. उदाहरणा, उष्णत्व्‌ 
नामकं विशेष गुण अस्षभान्या, उष्णत्वविरशिष्ट गुण असणान्या, अप्नीचे विकर्णी 
शस्य ( थडपणा ) हा शेष जसा नसतो, तसाच भआास्म्यावें प्किणीं कोणताही 
विशेष नसो. म्हणन ज्मा ह्य निर्विष अहि, निगण अहि, निर्षमक आदे 
आणे सुसित्वादि विशेष त्याच्या विकाणी केवकं कल्पिते अहित. आतां, आस्मा सुखं 
दुःखश्न्य अहि ` अर्त शाख सांगते, ते केवन्ठ सुख दुःखादि विशेष आल्याचे ठिकाणीं 
नाहीत असं सागण्याकरितां माच आहे व एवढ्थासाठच तं शाञ्च प्रमाण अस्ते. हैँ 
दरे. द्रविडाचायादि आगमक्त्यांचें ' शाखं भमाण नाह, कारण ते आरोपाचीः 
निवृत्ति करितें ' हँ सूत्र भान्द म्हणर्तो, त्याह प्रनाण आहि ॥ | 


( सासंश, भात्मस्वरूपीं कोणता विशेषजमाव नाही, इतकेच काय, पण तो निर्षि- 
शेय आहि, असे शाञ्च सागर्तै, ते सुद्धा विशेष धमीच्या निराकरणासाटीं सांगते तात्पये, 


शाङ्रस्भाष्यखमेता । १२३. 


शल्लाखही आत्मख्रूप सांगता येत नार, मग आससूष उन्न करण्याची कथः. 
क्वच रष्िटी, है तत्त्व समजून व्याव ) \ ३२ ॥ | 





 . छे तेदतिसावा. 
. भ्रावेरसादिरेदायमद्येन च कल्पितः 
भावा अप्यद्येनेव तस्मादद्यता शिवा। ३२॥ 


अन्वय व अथः अद्येन च अस्द्धः मावः एव अयं करित 
{ पररमास्ा अद्य भस्तं तो खत; असत्य पदाथानीं आपद्यत 
कलयून धेत ) भावाः आपे अपेन एव (कल्पित पदाथमुद्धं अद्रयानच 
कटिपटेरु भसतात ) तस्पात्‌ अद्रयता [शिवा ( ग्हणून अह्यता मगद- 
कारक भहे) ॥ ३६॥ 


` . संश, कलिपटेटी वस्तु अभि कस्पना इच अधिष्ठान एक अद्वितीय जालना 

मज जाह 
पूवेशोकाथस्य हेतुमाह--यथा रञ्ज्वाससद्धिः सपधारादिभि 

`. खद्रयेनं च रञ्ञजुद्रव्येण सताय सप इयं धारा दण्डोऽयमिति वा 
 गञ्जजुद्रव्यमेवं कसर्प्यत एवं प्राणादिभिरनन्तरसद्धिरेबावि्यमानेः .. 
परमाथतः । न हयप्रचङ्ति मनसि काश्चद्धाव उपछक्षयितं शक्यते ` 
केनचित्‌ । न चाऽऽ्त्मनः प्रचरख्नमस्ि । प्रचलितस्येवोपरूभ्य- 
मलनाभावा न परमाथतः सन्तः कस्पायतुं राक्याः । अतोऽसद्धि- 

. रेव प्राणादिभावैरद्रयेन च ' परमाथसताऽऽस्मना रञ्जजवत्सवेविक- 

` ल्पास्पदभूतेनाय स्वयमेवाऽऽत्मा कस्पितः । संदेकस्वमावोऽपि 
सस्ते च प्राणाधिभावा अप्यद्रयेनेव . सताऽऽत्मना! विकस्मिताः न 

* ` हि निरास्पदा काचिक्कस्पनोपरुभ्यते । अतः सर्वकर्पनास्पदला- 
सस्वेनाऽऽतमनाऽद्यस्याव्यमिचारात्कस्पनावस्थायामप्यद्रयता रिवा। 
करुपनां ए स्वारिवाः । रजञ्ञ्जुसखपादिवि्रासादिकारिण्या हि ताः 
अद्रयताऽभयाऽतः सेव शिवां ॥ ३३॥ 
सिद्धान्ती-पूर्व श्लोकाच्या तोसर्याचा हेतु या श्छोकात सांगितला अदि, असत्वं 

असणारे सर्प, जलधारा इत्यादिकांचे आरोप एक स्वरूपा -अस्णारी रज्जु करेयमान 


१२४ भाण्ड्क्योपनिषत्‌ 


र 


असर्तांही त्या रज्जवर कैठे जातात, ह्च सपैही धारा हा दंड, इत्यादि एकरूप रज्जृवरीक 
आरोप मिथ्या चेततः; त्याप्रमाणें एकच अस्तणान्या आलखदूपावर केके भाणादि 
अनत आतप वस्ततः असत्य असतात. पहा की, स्थिर आणे शांत मन अरस 
विषयश्रन्य असर्टे, म्हणजे तेर्थं॑कोणत्याह्य पदूथाची कर्मना हं शकत नाध. 
मात्मा ह स्थिर आणि निर्विकार आषहे, जी वस्तु अचंचर आणि अविकारी असे 
ज्याच्या काण कस्पतेनें दिसणारे पदार्थं वस्तुतः नसल्यामुके ते कल्पित आहेत, अर्स 
न्टरणणें अशक्य नाही. म्हणजे कूटस्य आारम्यावर मनने कसिषलेले जरोप ( भाणादि 
स्थापना) वास्तविक नसून कल्पित अस्षतात.व द्या कल्पना अदय असणान्या पम चंचल 
मनाच्या अनुरोधानें चाटणान्या अज्ञानी जीवाकडन होतात, म्हणून असत्‌ असणान्वा 
प्राणादि पद्र्थाचा आप आत्मा खतःच आापल्यावर्‌ कल्पित करितो. वस्तुतः आत्मा 
अद्वय अष्टि, सत्व रूप आ, आणि सर्वं अरोपांचं अपिष्ठान आहे. याप्रमाणे एकरूप 
अतसताही तो अपण ‹ पाणादि पदार्थ आद्यं ` अशी कल्पना करितो जाणे भ्राणाददि 
पदां हे आत्मरूप भषित, असेही समजतो. सारांश * भणादि आपण आच ° . भागि 
< आपण प्राणादि भ्यो › अशा कस्पना अद्ूयस्वरूप आत्मां क्तो, सारांश 
अश्तिव्वहए असणारा आहय आरना आपण भराणादि भाव .आर्ह, इत्यादि कल्पना 
करितो. ˆ मी अनेक आह ब अनेक मीच अहं ' या दोन्दी भकारच्या कल्पना 
अद्वय आत्मा करितो. आतां कोणी कसटीह कल्पना केढी तरी तिका कांहितरी 
अधिष्ठान; कोणता तरी आश्रय हवा असतो. म्हणून आत्मा हय सर्वं प्राणादि 
कल्पनं अय अधिष्ठान अदि, स्यार्चे नित्य असणार अद्यत केष्हाही व्यभिचरित 
अथवा भ्रष्ट होत नारी; महणन आत्मा करना करितो, तेब्ं खुद्धा-तो भ्रमवश्‌ ` साखा 


असतो. तेन्हां खद-त्याची भद्वुयस्थिति निरावाध असते. सारांश, कस्यनाचं अधि- . ` 


छान अद्रय आत्मा आहि, कल्पनां करणाराही अट आत्मा आहि वं ज्याच्चावर्‌ 

कल्पनांचा आरोप होतो, वेह अद्रय अहि. म्हणून अन्वमिचारी अद्यत हे मगल्पद्‌ 

आहे, ह ठरले, कल्पनामात्र अमंगल असतात. कारण, रज्जवर सपीची कल्पनाः क्ताटी 

म्हणजे चास ह्यतो, भय उन्न होतें. द्यापमार्णे सर्वं कस्पना- मयप्रद्‌ असतात, अद्र यता, 
भयगून्य आहे; म्हणून ती माच मंगलधद्‌ आहे . ` 

(अद्वैत है निस्य असुन मंगलकारी आहि, अज्ञानकार्कीही एक. अद्धैत मान्न सत्य 

भसत ) ॥३२३॥ | 


+ न (६ 





शोक चोतिसाषा 
नाऽऽ्मभावेन नानेदं न स्वेनापि कथचन ।. _ . 
न एथङ्नाप्रथक्किचिदिति तत्वविद विदुः ।॥ ३४ ॥ 


. काङ्रभाष्यसभता । ९२९५. 


 अन्धय व अयेः-आत्ममावेन इटं नाना न, कर्थचन न खेन 
अपि ( भासभाव जहे ग्दणून ह द्दय विश्च नानाख्रूपीं नाही. 
व्याचप्रमाणे ते खतःहौ नानाखल्पी नादी ) न श्रिचित्‌ पथक्‌, न 
अपुथक्‌ ( ते निरठे नादीं जाणे मप्रधक्ही नाहीं ) इति 
त॒च्वावेद्‌; विदु; ( याप्रमाण सात्मधेत्त म्हणतात; भत्मवेरस्यापति ह ज्ञन 


न , 


स्रु दतं) ।॥ ३४ ॥ 


कतश्चाद्यता शिवा । नानाभूतं प्रथक्सवमन्यस्यान्यस्मा्त्र 
दृष्टं तच्नारिवं भवेत्‌ } न द्यत्राद्रये परमाथसस्यात्मनि प्राणा्षेसंसा- 
रजातमिदं जगदात्मभावेन परमाथस्वरूपेण निरूप्यमाणं नाना 
वस्त्वन्तरभूतं भवति । यथा रञ्जुखरूपेण प्रकाशेन निरूप्यमाणो न 
नानाभूतः करिपितः सर्पोऽस्ति तद्त्‌ । नापि स्वेन प्राणादयास्मनेदं 
विद्यते कदाचिदपि रञ्जञसपंवत्कस्पितत्वादेव । तथाञन्योन्ये न 
प्रथक्प्राणादि वस्तु यथाञान्माहिषः पथग्िद्यत एव अतोऽसनत्वा- 
न्नाप्रथग्विद्यतेऽन्योन्यं परेण वा किंचिदिति ¦ एवं परमा्थेतन्त्वमा- 
„ . ्मविदो ब्राह्मणा विदुः । अतोऽशिवहेतुस्ाभावाद यतेव रिवेल्यभि- 
श्रायः ॥ ३४ ॥ 


सिद्धान्ती --अट्रयता व तिचे यथाथदृशंन ह मंगठपद्‌ कां अ्ित, त्याचें कारणः 
एेकाः-केटें एक वस्तु दुक्षन्याहून निरारी असी, अनेक वस्तु असल्या, म्हणजे तेये 
एक्रापासून दुसराला चान्त ह्यतो, कट उत्पन्न ह्यतो, आणि अकल्याण क्त. कारयि 
व्यवहाररतहय जथ अनेकत्व दिसते वे भसत तेथं अमगलठता उतसन्ं दहते. 
आतां, पस्तुत आत्मदिषयाचें डिकाणीं नानात्व असणं शक्य नाहीं. कारण आत्मा है 
माच परमाथेतः सत्यवस्त्‌ ओहि आणि भाणादि सर्वं संसारजन्य जगत्‌ आत्मस्वरूपार्ने क्‌ 
परमाथस्वषूपानें दिं भां काग, म्हणजे त्या जगतामर्व्ये ऽनेकत्व, अनेक वस्तुत्व 
, नाति हतं. रज्जस्वरूपाचा प्रकाशं स्षास्यानतर ओआंतीमध्ये दिसन्ेला अनेकरूप 
कलित सप दीपप्रकाशानें नाहीसा होतो, . च्याप्रनाणें एकच आत्मस्वसूप आहे असें 
ज्ञान ज्ञा, म्हणजे नानारूपांनीं कस्पित जगताची पारमार्थिक विद्यमानता नष्ट ॒होते. 
याच न्यायन प्राणादि अरोपित पदार्थं स्वस्वरूपानें ८ प्राणादि कलित स्वपने ) 
केवह सत्यरूप असणे शक्य नाहीं. रज्जवर्‌ मासटेला सपं जसा असत्य, तसेच 
मास्त असणारे हँ कल्पित जगत्‌ असत्य असतें. याच न्यायाने प्राणादि वस्तु 
स्वत व पृथक्‌ सपनी भसं शक्त नाहीत. व्यवहारांत अश्व निराव्य, महि 
निरा, अस्ते आपण म्हणतों, त्याप्रमाणे परमाथत पाण निराठे, आत्मा निरा, 
असें म्हणतां येत नाहीं क्वो प्राण निरा, मन निरे असे स्हणतां येत नाही. 
तात्पर्य, सर्वं टृश्य वस्तु कसित, मिथ्या आहित, म्हणून त्या स्वरूपतः निराव्या अश्नणे 
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क्य ना, तशाच त्या निरनिरान्या नाहीत असेही नाही. खछपतःच जर्‌ त्या असत्य 
आहित तर त्या निरान्या अहित, निराया नाहीत, आास्वाहून त्या भिन आहित 


अास्म्याशीं त्या जमन राहत असें म्हणण्यात कद अथच नाद. यापभरमनाण सवंन्न 
आणि सर्वदा अद्वैत असणें ही वस्तु सिद्ध आहे. परमाच तत्त्व जाणणान्वा 


आत्मवे्याप्त असे हं अद्ैतज्ञान हेत. ह ज्ञान मेगलकारक अहि. कारण 
अमंगाचें आदिकारण जं अज्ञान ते नाहीसे करिति, म्हणून अद्रयता हौ मात्र 
-कल्याण करणारी अटि. ८ कस्िपिशे्े पदाथ आस्म्याहरून निराठे हेत असे नाद्य व्‌ 
निराके नात, असेही नाही. कारण ते थु कस्पितमान्र आहेत ). ॥ ३४॥ ` 


१ 1 








शेक पर्तिसावा. 
वीतरागभयक्रोधे पनिभिर्वेद्पारगैः। | 
निर्विकल्पो ह्ययं दष्टः पपञ्चोपरमोऽढयः ॥ ३५९ ॥ 
अन्वव व अथैः--बीतरागभयक्रोषेः, वेदपारगे, सुनिभिः हि 
अयं निर्विकल्पः पपंचोपश्चमः अद्यः ष्टुः (प्रेम, मय, कोष व्यांनी 


जादहीते कटे, वेदवेदांताचं अध्ययन व्यांनीं पूणे केर्टे, त्या मुनीनीं निधि- 
कश्प व संसारविनाशक्र जो अद्वय आत्मा तो षाहिरा माहे ) ॥ ३९] 


तदेतत्सम्यण्ददामे स्तूयते 1 विगतरागभयद्रेषक्तोधादिसवदोष 
सवेदा सनिमिमननरीरेविवोकेभिर्वेदपारगेरवगतवेदाथतस्वेज्ञानिभि- ` ` 
मिविकत्पः सवेविकस्पन्योऽयमात्मां दृष्ट उपलब्धो बेदान्ताथेतत्परेः 
म्रपश्चोपशमः प्रपथ्वो देतभेदविस्तारस्तस्योपशमोऽभावोयरिमन्स 
आत्मा ्रपश्चोपशमोऽत एवाद्वयः विगतदोषैरेव पण्डितेर्वेदान्ता- 
यतत्परेः सन्यासिभिः परमास्मा द्रष्ं शक्यो नान्ये रागादिकलुषित- 
चेतोभिः स्वपक्षपातिदरोनेस्ताकंकादिभिपपत्यभिप्रायः ॥ ३५ ॥ 
१सद्ध न्त(-चा चलछकाति यथाथद्छरनाचां स्तात कला अज्र, भरम, मय दष 


- कोच इत्यादि स्वं दोष ज्वानीं पार नाहीसे केरे, ज सव॑दा जआलर्चितन करीत असल्या- 
मुके उत्छृष्ट विवेकी ज्लाङे, ज्यांनीं वेदुषेद्‌ तांच उत्तम अघ्यथन करून वेद्तिचे 
अंतिम रहस्य समजून घेतले, अशा ज्ञानी लोकांना मान्न निर्विकल्प व अचिल- 
कल्पनोशुन्य जो आत्मा स्यच चथाथे दृशेन हेते, साक्चात्कार हेतो. वेदांताचा अथ॑ ज 
जह्मसत्यत्च त्याला जे मुनि एकनिष्ठ हेतात, ते माच परपंचाचा (दवेतविस्ताराचा) 'उपशम्‌ 
म्हणजं अमाव ज्या स्वहूपांत हेतो, तो द्वैतशून्य म्हणन ` अद्रय आत्मा-हे -छोक- 


पाहतात. . भपचाचा अभाव ज्ाठा श्टृणजे अद्रयस्थिति भ्रा होते. अवतां हं ध्याना 


श्लाङ्रभाष्यसमेता । ९२७ 


कः कि क 


देवि पाजि कीं, चित्ताचै सर्वं दोष निरस्त होऊन तं शुद्ध र्ते आहे ज्याचे, 
अशा वेदृतिह्ूारा आत्मरहस्य जाणणारे सन्याशात्त माच परमात्मदंशेन हयण शक्य आह. 


पण राग-दरेषादिकनीं ज्याच चित्त मखीन श्चं अहि, आपण स्वीकारलेस्या मतां चा 
` अभिमान धरून आपल्या मतानुसार वेदाचा अर्थं करण्याचा ज विफल पयत्न करितात 
(त्या ताक्रिकादि लोकांस सम्यक्छ-दृकन होणें अशक्य आहि, है ता्सचं होय. ॥ ३५ ॥ 


छोक ऊत्तिसावा. 
तस्मादेवं विदित्वैनमद्रैते योजयेत्स्सृतिम्‌ । 
अद्वैतं समनुप्राप्य जडवह्ोकमाचरेत्‌ ।। ३९ ।) 
अन्वय ब अथेः- तसमात्‌ एव एन विदित्वा अद्रत स्मृ तं याजयत्‌ 
{ श्हणन बत्मष्ठखूपाच वर सागितच्यापभ्रमाण ज्ञान क्रून वन भद 
ताचे ठिक्राणीं मात्र जपस्य अखंड चतनाचा वेनेयाग करता ) अद्भत 


समनुप्राप्य नेडदत्‌ दयोकं आचरेत्‌ ( माणि बदैताची प्राति श्लाल्यानंतर्‌ 
उयवहारांत जडमरताप्रमाणं बागावे+ उदासमनपणं व्यवहार करावा ॥२३६॥ 


, ` -यस्मात्सवीनथग्ररामरूपत्वादद्रयं दिवममयमत एवं विदित्वेनम- 
द्वैते समति योजयेत्‌) अद्वेतावगमायेव स्मतिं कुयोदियथः । तच्वाद्रेत- 
मवगम्याहमस्मि परं बरह्मति विदित्वाऽरनायाद्यतीतं साश्चादपसे- 
श्ादजमात्मानं सवलोकव्यवहारातीतं जडवछछोकमाचरेत्‌। अप्रख्या- 
पयन्नादमानमहमेवविध इत्यभिप्रायः ॥ ३६ ॥ # 


सिद्धान्ती- सवं अनर्थाचं प्रशमन करणार अहूय व्रह्म अहि, ते कल्याण कर्यारें 
अदि; म्हणन पर्थी सांगितच्याप्रमा्गे त्याच्या स्वरूपाचे ज्ञान करून घ्यर्वे आणि त्याच्या 
` विकाणीं आपले वित्त सवथा कावा. अद्वेतशाखाचं माञ्च नित्य स्मरण म्हणजे चिंतन 
कवे. “ बह्मज्ञान ज्ञाल्यानंतर मी परबह्म आह " अशा ख्वरूपरने अद्वैत स्वपा मनन 
आभे ध्यान करून आपके स्वरूप अथवा वह्मस्वरूप हं भो जन -पानाद्कच्वा पला. 
कडवें आहे, तें साक्षात्‌ जन्न-मरणशुन्य अहि, अणि सव व्यवह्यराच्या प्रटाकडाल 


पाहि, व्ववहारागोचर अहि, असें जाणन व्यवहारांत केवकं जडाप्रमा्णे आपली वर्त॑णक 
वाकी, तासर्य, मी अमक आहि, " ° माज्ने गृण अभक मके आहित ” इत्यादि कहा 
शक न बोलतां जडापमाणें पले वर्तन छस-दुःखशून्य व॑ निर्विकार ठेबर्वि. ॥३६५ ५ 
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छक सदतिसावा- 


निस्तुतिर्निनमस्कारो निःखधाकार एव च । 
चलछाचलानकतख यातयादाच्छका मर्वेत्‌ 1 ३७ ॥ 
अन्वय व अथ-नस्वुात) [चनमस्कारः नःस्ववाक्ारञ एव च, 
चराचदनिकेतश्च यतिः याहाच्छिकः भवेत्‌ ( स्वति, नमस्कार, स्वाहा, 
स्वधाकार इत्यादिकांचा त्याग करणाय्या व चङाचडङनिकेत-केब्हां भव्य 
न्यवहार करण भागे केन्हां समाधेस्य राहणं हीं भित चिन्ह उ्यार्ची+-सश्चा 
यतनं याटच्छिक बृत्तीचा-अयाचिव वत्तीचा स्वीकार करावा | २७ ॥ 
कया चयया छकमाचरेदिदयाद-- स्तुतिनमस्कारादि सवेकमेव- 
जितस्यक्तसर्वबाह्यैषणः प्रतिपन्नपरमहसपारित्राज्य इत्यभिपायः । 
““एतं वै तमात्मानं विदित्वा ” इत्यादिश्ुतेः । “'तदूनुद्धयस्तदारमान- . 
स्वमिष्ठास्तत्परायणाःः इत्यादिस्मतेख । चर शरीर प्रतिक्षणमन्य- 
याभावात्‌ अचख्मास्मतत्त्वम्‌ । यदा कदाचद्धजनाादव्यवहारनि- 
मित्तमाकारवद्चरं स्वरूपमात्मतत््वमात्मनो निकेतमाश्रयमात्म- 
स्थिति विस्मत्याहमिति मन्यते यदा तदा चलो देद्य निकेतो यस्य सो- 
यमेवं चखाचरनिकेतो बिद्रात्र पनबोद्यविषयाश्रयः । स च याह 
` च्छिको भवेत्‌ । यटच्छाप्राप्रकोपनाच्छाद्नम्रासमात्रदेहस्थिति- 
रित्यथः ।॥ ३७ ॥) 


सिद्धान्ती- जगांत जीवन्मुक्तानें व्यवहार कसा करावा, हं यें सां गित आहि. 
टेकाः-स्तति, नमस्कार इत्यादि ठाकिक किंवा धामिक कने ज्याने फलतः राकृन दिली ` 
आहेत, ज्याला कीर्तीची क्रिंवा स्वस्ततीची यक्किचित्ही इच्छा राद्िटी नाही, सारांश ` 
ज्यार्ने इहपरमोगांचा जगि मोगद्खखांचा त्याग कन ‹ परमहस परिव्राजक › दीक्षा `. 
घेतछी; हा पदिल्वा श्ोकार्घांचा अथं आहि, ‹ त्या ह्या आस्मस्वरूपाला जाणन बेन >. 
ही श्चति अभि “ ज्यनीं जटी वद्धि व आपदे चिंतन परमात्मपरे कटै व ज स्वरुपार्भीं 
सरकनिष्ठ क्षे व॒ परमात्मपगयणमाच श्चाछे ‡ इत्यादि स्मति वरीठ अछा प्राण्य 
देतात. असो; आतां दु्षनया भर्धाचा अर्थं पहाः-आप्टें हँ शरीरं परतिश्षणी .द्ूपांतर्‌ ` 
केरणारं आहे, स्याला ˆ चछ ` अशी संज्ञा श्टोकांत दिठी अहि. “ अचल.}.शब्द्‌ 
आत्मततत्वाचा बोध करितो. सकवीश्रयम्‌त आकाशाषमाणें जं अचल आत्मस्वरूपं कवा 
समाधिस्यिति,ती क्षणभर विसरून जेब्डां कदाचेत्‌ मोजनादि व्यवहारासास “मी देहवान्‌ 
आहे, असा संकेस्प जीवन्मुक्त काप्तो, तेन्यं स्याचा देह हा आश्रय ह्वतो. वाप्रमर्णै केष 
देहभानावर्‌ असणारा आणि वहुधा सेका समाधिस्थितींत असणारां यति त्याला 

चलाचल--निकेत ' असे म्हणावे, श्चणभर माच देषहाचा - आश्रय कन बाकी 


माण्डुक्ये पनिषत्‌, 








खंड तिसरे, 





शोक पिला. 


ॐ ॥ उपासनाभितो धमा जते ब्रह्मणि वतेते | 
प्रागत्पन्तरज सवे तनास कपण स्थतः। २॥ 


अन्वय व अथेः-उपासनाशचितः धेः जाते बरह्माणि वर्ते 
( उपासनेचा आश्रय करून राहणारा जो धर्म-जीव-आहे, तो उत्पन्न 
चचाङेल्या म्हणजे कर्पनाश्रित असटेल्या त्रह्माम्यं विदयमान. असतो ) 
 भगुत्पत्तः सर्व अजं (उत्व स्वं अज म्हणजे जन्मशन्य असते ) 
तेने असो कृपणः स्मृतः (असे आहे म्हणन हा धर्म-जीव-कृपण- दीन- 
कमी योग्यतेचा-आहे, असं तज्ज्ञ म्हणतात ) 


सार रा, वह उत्पन्न स्चाङ आह, अशी कृस्पना करून त्याच्या संपाद्नासादीं भजः जीवान 
सिद्ध केल्या उपासना-धमौची योग्यता अत्यंत अस्प भहि.कारण उत्यत्तीच्या पर्वी बह्म 
अज असते. आपण स्वकस्पनेनें निमांण केलेल्या बह्लाच्याः कल्पनाजन्य बह्मजन्नापूर्वी- 
नितकस्पास्थतात बह्म भज ({ जन्मश्यून्य ) असतें, नभसो; न जन्मणान्याला जन्म 
-माष ज्ञाछा, असें मानणारा धरम म्हणजे जीव रूपण म्हणजे दून सेय, याची दानत 
श दैन्य हौ अंनुकेपनीय पण भस्पहणीय होत ॥ १ ॥ 
 ओकारनिणेय उक्तः प्रपच्वोपरमः शिवोऽद्वैत आसमेतिप्रतिन्ञामा- 
जेण । ज्ञाते दैत न विद्यत इति च । तच्र द्रेताभावस्तु वैतथ्यम्रकरणेन 
स्वभरमायागन्धवेनगराद्दृष्टान्तरङयत्वाद्यन्तवन््वादिहेतुभिस्तकेण च 
प्रतिपादेतः। अद्वैतं 1कमागममा्त्रण ग्रतिपत्तव्यमादोखित्तरकैणापीत्यत 
~ आद्‌ । शक्यते तर्केणापि ज्ञातुम्‌ । तत्कथमिस्यदरैतप्रकरणमारभ्यते 
उपास्वापास्तनादमद्जात सवे वित्थ कवखन्वाऽऽत्माङद्यः परमाथ 


` इति र्थितमतीते प्रकरणे । यत उपाखनाभित उपासनामात्मनो 


२ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


मोक्षसाधनवेन गत उपासकोऽह ममोपास्य जह्य । तदुपासनं कत्वा 
जाते ब्रह्मणीदानीं वतमानोऽज ब्रह्य दारीरपातादृध्वे म्रतिपर्स्ये प्रारु- 

त्पत्तेश्चाजमिदं सबवेमह्‌ च । यदात्मकोऽदह्‌ प्रागुत्पत्तरिदानीं जातो जात 

ब्रह्माणि च वतमान उपासनया पुनस्तदेव प्रतिपसस्य इत्येवसुपासना- ` 
भरतो धमेः साधको यनव ्चद्रनद्यवित्तेनासो कारणेन कृपणो दीनऽ- 

ल्पकः स्तो निलयाजन्रह्मदारिभिरियभिप्रायः। “ यद्वाचाऽक्ैयु- 

देतं येन वागभ्युद्यते । तदेव ब्य त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते 7 

दिश्रतेस्तख्वकासयणाम्‌ ॥ १ ॥ 






५ 


१. 
= 


०४५ 


सिद्धान्ती -ञकारस्वरूपाचा निणंय करित असतां प्रथम आपण अशी परतिज्ञा माः 
कंठी होती की, आत्मा ह्य पपंचविनाशक, मंगकपरद्‌ आणि अद्वितीय आहे. तसेंच, 


७9 ०, क्ष 


आगमाख्य परकरणाच्या १८ व्या कारिकेत, असेह्य विधान केठे होतें कीं, ज्ञान साते 


अघतां दवैताचें अस्तित्व नष्ट द्यते. नंतर वैतथ्यभकर्णांत स्वप्रभाया, नेधर्बनगर्‌ः 


वादि दृत देऊन टृश्यत्व+भंतत्व इत्यादि अनुमापक हेतु सांग्‌न आणि शद्ध तंकोचा 
आश्य चेन रेवद असह सिद्ध केठे कौ, दवैताचा अमाव असणं हेच न्याय 


अहि. सारांश, दवेतामाव अस्मे हेच योग्य अहि. याभमार्णे सिद्धता स्ञाछी असतंही ` 


लशी शका उत्पन्च होते की; द्रतसिद्धि री श्रती्नेच साध्व होणार कीं काय १ 


त्क्नि दी सिद्धि व्क्याचीच नाहीं की काय ? या शेकेचँं समाधान असें जहे की. 


9४ क ^ => 6 


तकरनिक्च ह गोष्ट साव्य हेते. हँ कस? तें सांगण्याघाठी व॒ दुतर्कसाहाय्यानिं 
अद्धेतषसिद्धि करण्यासार्टीं पस्तुत भरकरणाला आम केला अहि. अपण माग- ` 


च्याच पभकरणांत असें सिद करून ठेविले आहे कीं, उपास्य, उपासक, उपासना 


इत्यादि सर्वं मेद्‌गभं वस्तु वितथ म्हणजे मिथ्या असून केवर जाला ह्य माच सत्य, अद्रय 


आणि परमपुरुषार्थ आअद्ि.कारण उघड अषि की+उपासनेचा आश्रय करणारा पुरुप म्हणजे 


° मी आत्म्याचा उपासक आहे, आस्म्याची उपासना करणें हें स्वमोंक्षाच साधन अहि, . 


माक्ष उपास्य दैवत जह्य आहे, घ्या कल्पनाजनित वह्यांडामरव्ये, दृश्यमान वह्लामर्ये, 
वसेमानकारीं असणारा जो मी;स्या मीं या बह्माची उपासना केरी अक्षतां देहपातानंतर 


मी वह्वशूमाप्रत जाईन, उत्पर्तीपूर्वोही हं सव॑ दृश्य व॒मी अज ` होतो, उत्पत्तीपूषीं 


जो मी आत्मरूप होतो ब .जो मी आतां जन्माटा आल असून या विरत द्ृश्याकार्‌ 
अह्यांत वास्तन्य करित आरै, तो मी उपासनासाधनानं माश््या प्राचीन भात्मस्वषूपापरत 
जाईेन › असा विचार करणारा हृतभागी पुरुष होय 


या मरकर - उपासना इच जंविचा लाश्रव जाह, उपास्षना हं मोश्चस्ाधन अहि 


अस समजण्ारा हा धम-नीव-आहि. अज बह्याला . उत्पत्ति भह, असें . सागणान्या , 


उपासनाधमचं ..अवटवन कैट . असतां, पुरुषाठा-श्चुदरचित्तानें ठघुविन्ताचा भआत्रय < 


श्ाङ्करभोष्यसमेता । ३ 


करणान्या पुरुषक्छा.~* कृपण › ही संज्ञा योम्य व॒ समर्पक होते, आत्मरूप आपण 
` उत्त्तिप्रूवा ` अज › असून “उतपन्न ज्ञाला, असें मानने; ' अजब ' उस्न दहोरुन 
द्श्यमास्य असते अस कल्पन स्याची उपासना - करणे व तत्पाप्तीचीं द्व धरणें 
सत क्षुद्र चत्ताचा ठश्षणे आहेत. उपासनेस्रारख्या छघुसंपत्तीचा संग्रह दनत्वानें कर- 
णारा हुः न्ष पुरुष शुद्ध ₹रुपणच नन्हे तर्‌ काय ए द्रव्यवान्‌ अद्घून दुर्दरित बाक्गणारा 
व कृवडींसादी षाण सखचिणारा पुरुष रपण असतो. असाच धम्य करणारा परुष 
लेय. कोणान्या टृण््ने १ ज्यांना नित्य अज अस्षणाच्या चह्माचा साक्षात्कार सवाल 

अशा धन्य ठोकसि पुबाक्त दरिद्री-श्रौमत' रूपण दिसतो, यांत . काय आश्वर्यं 
अह ! ‹ जं वाणीला उच्चारितां येत नाही, पण ज्याच्या सामथ्यनिं वा्णाखा 
स्वव्यापार करितां येतो, तें बह्म होय, असँ जाण. ज्या ह्या वह्लाची लोक उपासना 
करितात, तें बह न्धे," इत्यादि केनोपनिषद्‌तीक श्रति अआगम्ही म्हृणतों, याङा पमाण 
आहृत. तातस्य ˆ बह्म ˆ † जति › अहि व॒“ माही उत्पन ज्णालो आर › अस्ते सम- 
जणारा पुरुष दून व लघु आणे स्याचा उपासनाधरमैश ठघुचं ह्येष ॥ १ ॥ 


शोक इसश 
अतो व््याम्यकापेण्यमजोति समतां गतम्‌ । 
यथा न जायते किंचिल्लायमानं समन्ततः ॥ २ ॥ 


अन्वय व अथ अतः वक्ष्यामि ( म्हणून मी म्हणतों कीं) 
अकषपण्य, अजाति, समतां गत ( ब्रह्म ह अङपण आहे, अजन्मी 
जहे जण सर्वत्र सम आहे ) समन्ततः जायमानं किञ्चित्‌ यथा न 
 जायतं ( कारण, उत्पन्न होते असं भासमान होणारे, कादीं ही उत्पन्न 


होत नाही, हही तुम्दांस सिद्ध करून दाखवितों ). 

सारांश, . बह्म हे स्वभावतः अज आहि. कारण, कोणतीह उतसन्न घ्चेण्याचा मास 
असणारी वस्त वस्ततः उत्पन्न होतच नाही. सवं मी तुम्हांस सिद करून देता. 

(-छ्ा वाद्ालाच अजातिवाद्‌ म्हणतात. बह्लाखा जन्मादि विकिर नाह्रीत 
इतकेच नन्हे, पण जन्ममरणी वस्तु अदित, असे आपल्यास मासते तोष केवल 
श्रम असून कोणती वस्तु केन्हांही उपन्न हेत नादी व असलेली वस्तु नष्ट हेत 
नह्य, ह सगणारा जो वाद्‌ त्याला अजातिवाद्‌ अथवा अजातवाद्‌ म्हणत अस्ततात 
याचपरमाण इषन्नशिवाद्‌, विचतेवाद्‌ ₹इत्यादेकाचिं म्टृण्णे आह; पण या सर्वच) 
विचार सवेकश करणें दृष्ट आहे, म्हणून येथें नामनिर्दृश करून मान्न ह्या विषय 
सीदन देतो ) ॥ २॥ 


५ माण्डूक्योपनिषत्‌ ` 


सबाद्याभ्यन्तरमजमात्मानं प्रतिपत्तुमराक्कुवन्नधियया द्मैनमात्मार्नं 
मन्यमानो जातोऽहं जाते ब्रह्मणि वर्ते तदुपासनाथितः सन्ब्रह्म 
भरतिपस्य इत्येवं प्रतिपन्नः पणो भवति यस्मादतो वक्ष्याम्यका- 
पण्यमङृपणमावमजं ब्रह्म । तद्धे कार्पण्यारपदम्‌ “ यत्रान्योऽन्यस- | 
यत्यन्यच्छरणोत्यन्यद्विजानाति तदस्पं मत्यंमसत्‌ ? ^ वाचारम्भर्ण 
विकारो नामधेयम्‌ ” इल्यादिश्चुतिभ्यः । तद्विपरीतं सबाह्याभ्यन्तर- ` 
मजमकारपण्यं भूमाख्यं जह्य । यत्पाप्याविद्याकृतसवे्कापंण्यनिघरात्ि- 
स्तद्कापेण्यं वक््यामीयथेः । तदजाति, अविद्यमाना जातिरस्य । 
समतां गतं सवेसाम्यं गतम्‌। कस्मात्‌ । अवयववैषम्याभावात्‌ । 
यद्धि सावयवं वस्तु तद्वयवैर्वैषम्यं गच्छल्नायत इत्युच्यते । इदं तु 
निरवयवत्वात्समतां गतमिति न कैन्िदवयतैः स्फुटलयतोऽजात्यकाष- 
ण्यम्‌। समन्ततः समन्ताद्यथा न जायते किंचिदस्पमपि न रटति 
रञ्जुसपेवदविद्याकृतदृष्टधा जायमानं येन ्रकारेण न जायते स्व 
तोऽजमेव ब्रह्म भवति तथा तं अकारं शृण्वित्यर्थः २॥ ` 
 जिद्धान्ती-सवाद्याभ्यंतरीं एकरसानँ अज बह्म तेः मीच आरे, असँ ज्ञान 
करून पेण्यास् असमर्थं भसणारा अवियाभ्रस्त पुरुष ( जीव ) “ मी दीन, परतंत्र व 
परावठंबी अर्हे, मी उत्प स्ञालो, उतसनन स्ाटेल्या बह्यांत वतमानकाडीं अर्ह, जात- 
बह्वच उपासना करून मी बरह्माभित होत्साता ब्रह्ममाति करन वेन," अ मानून~ 
स्वतःच्याच कल्पनेनें ठरवृन-रुपण होतो. असा पकार आहि, म्हृण॒न आम्ही. म्हणत 
की, भज बह्म हँ स्वनावतः भरूपण भि, स्वतंत्र अष, सर्वपू्णं आहे. आतां कार्पण्य 
म्हणजे काय, हें विचारा, तर सांगतों, रेकाः- ' जेथे एक सरी वस्थु पाहतो, तितं 
कहीं एकतो; चवं कहिं तरी ज्ञान हेते, किंवा अनुभव येतो, तेथे मर्त्यत्वं आहि, . 
अल्पत्व आहे, असत्त्व आहि, पणता आहे, असे समज ' ह श्रति परमाण आहु. 
( सारांश, जडां मी दुरं पाहतों, तिरं कर्तो, चवथ्याचं ज्ञान होते, असा 
मला मेदाल्नक अनुमव चेतो, माश्या्रून अन्य अशी दुसरी वस्तु आदे, असँ मला ` 
मान अस्ते, तेब्हां समज कीं, मला ज्ञान नाही. या अल्ञानामुटे “ मी अल्प; मस्य * ` 
अभी मला राति क्ञाली आहे व ही भराति म्हणजे सर्वथा मिथ्या असणान्या {भनिर 
कायं आहे ) | [र 
इसरो एक श्रुति ग्हणतेः “वाणीपास्रन मात्र उन्न ज्ञठेढे सवं नामख्म असून कवक 
विक़रमात्न आहि > टी व इतर श्रुति कार्पण्यं सवप सागता, पण भूमानामक ब्य 
सति-बाहेर एकर भसून भज आणि रूपण आहि. नें पा घाल जसतां अविदेने . 


दाङ्करभाष्यसमेता । पु 


क 


निर्माण केटेस्या सवं कार्चण्याची निवृत्ति होते, त्वाढा अकार्पण्य किंवा अरूपणतःम्हणावी, 
असँ मी दास्तविणार आह. हँ अकार्पण्य अजाति म्हणजे ज्याला जन्म नाही, असें 
आहि. ह अकापैण्य सर्वच समखमभाव अद. समस्वभावं अषि असँ म्हणण्याचें कारण हं 
की, यथं भिन्न भसा अवयवादिकांचा विषममाव करवा मेदमाव नस्तो. जी वस्त 
अवयववतरी असते, जिला अवयव असतात, माग-प्रभाग अक्षतात, स्या वस्ता 
द्या तिच्या दृस्तपादादि, रंगरूपादि अवयवादिकानीं विषमता पराप्त होऊन, ही वस्त्‌ 
जन्ममरणात्मक होते. पण बह्म ही वस्तु अवयवशुन्य आहि, म्हणन तिच्यामध्ये 
विषममाव नाही, म्हणजे अर्थात्‌ समभाव-समरसता-अषहे, यामे ती अवयवरूपानें 
कधीही स्फोट पावत नाही. स्फोट नाही, मेदमाव नादं, म्टणन तिला जने नादी. 
असतं हे तिचे जजातित्व अहे. आतां, एका किंवा सर्वैषाजंनीं निचा स्फोर यक्कि- 
चित्यं हेत नाही, . ( अवियाग्रस्त दृशि " रज्जुसर्पं उतन्न हेतो > अरस 
पाहृते, तद्लन्नणत्वारने ) जिला ` केब्हाही अवयवदरारा स्फृटल्व पाप होत नाहीं 
ती बह्ववस्तु ज्या कोणत्याही कारणासादीं जन्म पाव्णं शक्य नाही, तीं कारणं 
अथवा ते प्रकार आतां सगतो. सारांश, सर्वतः बह्म हैँ अज कां व कसं अदि, 
ह आतां आम्ही सिद्ध कदन द्‌।खवितों 

(सपं नसरताही अज्ञानाने आपण तो उखन्न करितो. व दापभकाश क्षाठा म्हणजे द्या 
मेध्या सपाचं आपण निरसनही करितो, हा अनमव प्रत्येकास आहि, याच पमाणे 
व्यवहारात जं आपल्यास जन्मते अथवा मरते, असें मासते, सोहा केवड उपाधिरुत 
मास असून वस्तुतः काद उत्पन्न दयेत नां व ब्टणन मरण ही पावत नाही, असतं 
आतां श्रीमद्रोडपादाचा्यीस सिदध करावयाचे अष्टि, ` पुटीठ व्याख्यान या विषयाला 
समित केटें अदे, भसे समज ) ॥ २ ॥ 
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छोक तिसरा, 

आत्मया त्याकारावज्ञा्वचराकारारिबोदेतः। 

घरादिवच संचतिजोतावेतश्चिद्‌ रनम्‌ ॥ ३ ॥ 

अन्वय व अथः हि आकाशवत्‌ आत्मा घटाकारैः इव जीवै 
उदितः ( कारणः आकाशप्रमणं असणारा आत्मा हा घटाकाशप्रमा्णे 
जीवरूपानीं उत्पन होतोसा दिसतो ) पटदिवत्‌ च संघाते ८ घटादि 
उपाधीर्नी घटाकाश उत्पतन होतेसं दिसते-व्याप्रमणे दरीरादि कार्यकारण 
सघातानीं. जीव उत्पन होतोस दिसतो ) जातीं एतत्‌ निदशेनम्‌ 
{ जातीच्या; जन्ममरणाच्या, संबेधाने ह निदर्शन आहे ) 


2 माण्ड्क्योपनिषत्‌ 
सारांश, घटादिकाच्या उपाधीनीं घटाकाशादि परिच्छिन आकाश मह्यकाशापासून 
पन्न साचे दिसते, त्यापरमर्णे शरीरादि उपाधीमुकें आपल्यास भसा भ्रम होतो 
करी, जोवात्मा हा परमास्म्यापासून उत्पन्न हेतो, वस्ततः घटाकाश उत्स हत नाद्ये 
्चिवा जीवही उत्पन्न ह्येत नाही. आपल्यास उपाधीमुके जी अनज्ञान्थिति भप्त द्योते 
अथवा अज्ञानस्थितीमुटे भ्रम होतो, . व्यामुकं जीवादिर्काच्या उत्पत्तीविषयीं आपण 
ही असी विधाने करितो. अथात्‌ आपटीं विधाने भ्रामक असल्यामुटे. जीवाची 
उत्पाते असत्‌ हरते, तात्पर्यं, जीवादि केन्हांही उत्पन्न हेत नाही, असे विचारटृष्टने 
ठरते ॥ | 
अजाति ब्रह्याकापण्यं वक्ष्यामीति प्रतिज्ञात तास्सिद्ध.यथ हैतं दष्टा 
न्तं च वक्ष्यामीत्याह । आत्मा परो हि यस्मादाकारावत्सूष््मो निर- 
वयवः स्भेगत आकारावटुक्तो जीवैः शित्रज्ञेधटाकाङेरिव घटाकारा- 
तुस्य उदित उक्तः । स एवाऽऽकारासमः पर आत्मा ! अथवा 
धघटाकादयथाऽऽकाद् उदेत उतपन्नसथा परो जीवात्मभिरत्पन्नो 
जीवात्मनां परस्मादात्मन उत्पत्तियो श्यते वेदान्तेषु सा महाकादा- 
द्वटाकाशोसत्तिसमा न परमाथत इलयभिप्रायः । तस्मादेवाऽऽकाशा- 
दटाद्यः सघाता यथादपद्यन्त पएवमाक्ादस्थानायादसरपात्मनः 
पुथिव्यादिभूतसंघाता आध्यात्सकनच्च कयकारणखक्षणा रज्जुसप- 
वहकव्पता जायन्त । जत उच्यत वट{दवच्च सघातसरद्त इत) 
यद्‌ा मन्दनुद्धिप्रतिपिपादयिषया श्चत्याऽऽत्मनो जातिरुच्यते जीवा- 
दाना तदा जातावुपगस्यमानायामतान्रददन दटन्ता यथाद्ताका- 
रावद्त्याद््‌ः ॥ २॥ 
सिद्धान्ती-मागच्चा कारिकेत अजाति ब्रह्मा अकापिण्य सांयर्तो, म्हणून 
आम्ही परतिज्ञा केटी, तिच्या सिद्रीसादी हेत व टृष्ट॑त यांच योजना.कररि्ते, ती ष्यः 
सवश्रेष्ठ परमात्मा हा ज्याअथां भाकाशासारखा सुम, अवयवशुन्य ाणि सवंगामी अहि 
त्याअथी तो आकाशासारखा आहे,असें समज पाहिजे.म्हणजे आकाशाची निरपाधिक 
छक्षणें व्याला छाग पडतात, असँ समजर्वे. पण महाकाशापासून जके घटाकाश उत्पन्न 
होतेसे दिसते, त्याप्रमाणें परमाल्यापासून जीव--सछेघज्ञ जीव--उत्पन्न यतात, . असं 
छेचज्ञ जीवाचें म्हण्णे आहि, तथापि "तो ह्य आक्राशासारता परिच्छेदशून्य परमासा 
अहि. शशी तेत्तिरीय श्रुति प्रमाण अहि. क्रिवा या कारिकिच्या पवीर्धाचा असाही अर्थं 
होईछ कीं, घटाकाशामुढे जस्त आकाश उतनन सषास वाटते, त्योभरमाणें जीवास््या- 
पाद्ून परमास््याचें खामान्यखवसूप उपपन्न दहेतेसे दिसते. ८ सवं घटाकाशादि मिक्न 


द 


महाकाश उसन्ने होतें, तसे सवं जीवात्म मिद्न , परमात्मा-हयोतां ) भावतां श्रुतीमर्ध्य 


शाङ्रभाष्यसमेतां 1 ७ 


^ परमास्यापासून जीवास्याची उत्पाते लाली, अशीं जीं वाक्ये आहित, स्याचा 
इतकाच अथै समजाव्याचा अटि की, महाकाशापासून घटाकाशाची, उत्पत्ति हेतेशरी 
दिसते;“ तशीच परमाल्म्यापासून जीवास्याची उत्पाते होते, ` म्हणजे धटाकाशाची 
उत्पत्ति वास्तविक नादी, त्यापमाणें जीवाची उत्पति वास्तविकं नाही महाकाश 
व घटाक्राश एक, तदत्‌ परमात्मा आणे जीवासा एकच्‌ छेत. म्हणुनच आकाशा- 
पासृनश्न्ते बटमटादि संघात उघन्न होतात, व्यापरमार्णे आकाशम परमात्म्यापासून 
पृथ्वी -वाचु-आदि भूतरसंघात, मनवुद्धत्यादि अाघ्यामिकसंघातं व कावकारणात्मक 
संघात उत्पन्न छयेतात, कसे ! रज्जुवर सपांची आंतिजनक विकल्पना उत्पन्न हति, 
स्याप्रनाणे,. आघ्वाभिक व आषिमौतिक संघात परमासम्चाच्या अधिष्ठानावर भराति हरन 
आपल्यात्त दिसतात. वस्ततः ते उसन्न दयतच नाहीत. म्हणून कारिकेत दृष्टांत देऊन 
म्ह्टलै आहि.-- “ आकाशोत्पादी धटादिकपिमाणें संघातांच्या द्रई ' इत्यादि 


श्रतीनेँ तरी अशीं वाक्ये उपयोजिण्याचं भयोजन काच ! प्रयोजन दँ का, नद्‌- 
वुद्रीच्या टोकांस आत्मतत्व समजरविं यासादी,श्चतीनें आरम्यापासन जीवांची उत्पत्ति सगुन 
त्यांची आत्स्वरूपाक्डे दृष्टि वटे, असें कैट आटे व टी उत्पत्ति कशा भकारची 
अहि, ह समजण्यासादीं आकाशाची उपमा दिली अहे. ( पण आकाशापासून घटा. 
काशादिकांची उसत्ति परमार्थतः ह्योत नादी, दह आपण समजतोंच. तसाच जीवा- 
स्म्याच्या उत्पत्तीचा वास्तविक भकार केवक् भरंतिगत होय }) ॥ २ ॥ 





ऋ ४ 
| छेक चौथा 
घटादिषु प्रखीनेषु घटाकाशादयो यथा । 

आकाशे संप्रलीयन्ते तद्धज्ीवा इदहदाऽऽत्मनि ॥ ४ ॥ 

अन्वय ब अथेः- घटादिषु. प्रकीनेषु यथा घटकाक्ादयः 
आकाशे संप्ररीयन्ते ( घटादि पदार्थं विध्वंसित ज्ञाढे असतां जसे घटा 
` कादादि आकाञामध्ये टीन होतात ) तरत्‌ जीवाः इह आत्मनि 
( त्याप्रमाणे शरीरादि संघात विनष्ट स्चाठे म्हणजे ये्थच, ह्या आत्मस्वरूपांत, 

जीवांचा स्य होते )॥ ४॥ 
यथा घटा्ुत्पत्त्या घटाकाशाद्युत्तिः । यथा घटादिप्रख्ये घटा- 


कारादिप्रक्यस्तद्रदेहादिसंधातोसपतत्या जीव्रोतपत्तिस्तस्रखये च जीवा- ` 
_ नामिहाऽऽत्मनि प्रख्यो न खत इत्यथः ॥ ४ ॥ . 


८ , माण्डूक्योपनिषत्‌ 


 सिद्धान्दी--वटदिकांची उत्पत्ति शाटी म्हणजे धटादि-जाकाश उतसनन होतें व 
धटादिकांचा विलय साला ्दृणजे तत्श्षणी धटाकाशादिकांचा ठय महामकाशत ह्यतो, हं 
अपण पाकिदिनीं पाहता. याच पमार्णे दह्यदि सधातांची उत्पत्ति साली म्हणजे 
जीवाची उत्पाते अथवा आविर्भाव हेतो व ते ते संघात विनष्ट सरले म्हणजे वें तेर्थे 
भकट ह्लेणारे जीव स्वतः नष्ट न हतां ही भलमस्वरूपांत जाऊन मिसक्तात्त, 

( सारांश, जीवादि स्वतः उखन्न येत नाहीत.उपाधि उत्पन्न ज्ञाल्या स्टणजे, जीव 
आंविभृतं होतो व उपाधि नष्ट ज्चाल्या म्हणजे, जीवस्वरूप तिरोधान पावते. तात्पर्यं 
जीवाचे उसातति, विनाश ओपाधिक (उषाधिजन्य) अहित.जीव स्वत्तः उत्पन्न होत नाहीं 
द स्वतः विनष्ट होत नाही, त्याला जन्ममरण उपाधि-ससर्गानिं भाष हतं, वस्तुतः जीव 
आत्मरूप भह, म्हृणुन त्याखा जन्मादि विकार नाहीत ॥ ४ ॥ 


शोक पांचवा, 


^ 60 


यथेक स्मिन्वटाकाशे रजोधूमादिभियुते। 

न सर्वे सपयुज्यन्ते तदल्ीवाः खुखादिनभिः ॥ ९1 
अन्वय व अथेः-रजोधूमादिभिः युते एकस्मिन्‌ पराकाशे 
यथा सवे न सप्रयुज्यन्ते, तद्रद्‌ जीवाः सुखादिभिः ८ एखादं घय- 
काश धरूखीनं किंवा धूमानें व्याप्त न्ञाठे म्हणून, स्वै घटाकाच धरूटीधूम- 
संयुक्त होत नाहीत, याप्रमाणे एका . जीवाख संखादिकांचा अनुभव ` 
खा म्हणज, सवे जीव सुखी दुःखी होतात, असे नादी >॥५॥. 
सवेदेदेष्वातमेकत्व एकस्िजननमरणसुखादिमत्याप्मनि सवी- 
स्मनां तत्सबन्धः क्रियाफर्साकयं च स्यादिति य. आहूरेतिनसता- 

` न्प्रतौदमुच्यते । यथकस्मिन्धटाकाशे रजोधूमादिभियुते संयुक्ते न 
सवं घटाकाशादयस्तद्रजोधूमादिभिः ` संयुज्यन्ते तद्वल्ीवाः सुखा- _ ` 
` सिद्धा ती~-अगम्दरी आतांच जीवाचं एकत्वे टृष्टातानेँ स्थापित कठ, त्याविर्द्‌ 
कादीं देती शंका पेतात की “ जर सवं देहमध्ये एकाच आत्म्य वास्तन्य असे तर 
एका देहाती अगत्म्यारा-जीवाला-जन्ममरणादि पसग किंवा खुखदुः्लादि -अनुमव 
भाप क्षाला असतां सवं जीव जन्ममर्णानी एककालं पीडित व्हावे वं स्व॑ जीवांस 
एका खखीदुःखी जीवाचा खसदुःखादि अनुभव यावा; पण तन्तं तर होतें दिसत 
नाही, शिवाय जीवासेक्य-वादाचा अंगीकार केल्यास एका, जीवने पुण्यकमं॑केटे 


॥ 


` श्ाङ्कस्भाष्यसमेता। । ` ९. 


असतां सर्व-पापी-जीवांसही रएकस्याच्या सत्कर्माचं एल मिव्णार व॒ एकायने 
पापकमं कें अस्तां सर्वसच पापदंड.मोगावा ठकागणार; असें हयोरछ ! पण ह्य न्याय 
नन्हे, सारांश युक्तीठा व॒ अनुभवाछा एकात्मकवाद्‌ समत हणे शक्व नाही. 
द्या ककेचे निराकरणासाठी श्रीगोडपादाचार्योनीं धटाकाशाचा टष्टंत घेतला 
अहि.) पञ्च :-अभकाश वस्ततः एकच, पण घटमठादि सेदानीं धटाकाश,. 
महाशि इत्यादि जोपाधिक स्वषूपमिन्ता भप्त होते. तसेच पुष्कढ घट 
अंसतीर तर ` पुष्कढ घटाकाशं उत्पन्न होतात. आतां एका घरात धृढ जमा स्ञांली 
किंवा पुष्कठसा धूर्‌ ओतठा म्हणून सर्वं घटांतीक घटाकाशं महीन होत नाहीत, दे 
आपल्या नित्य अनुभवाला येते व भापण युक्ती ठरवितें कीं, धूमधृल्यादिमलोनता 
उपाधिजन्य अदे, घटाकाशगत नारी, याच न्यायार्ने व॒ अनुभवाच्या जोरावर 
भापल्यास्र असँ म्हणतां येतं की, एका जीवाला देहादि उपाधीच्या संवेधानें जन्मम्‌- 
त्यूचे प्रसंगे अषि किंवा त्याच उपाधीच्या निमित्ताने खखदुःखादिकांचा अनुमव आला 


 म्दृणान सर्वं जीववांस तेच प्रसंग किंवा तोच अनुभव यणे शक्य नाही. जीव एक 


असला तरी उपाधी भिन्न मिनन अस्षतात, म्हणून भिन्न भिन्न अनुभव . येतात. 
युक्तिद्टया दोन्दींही जन्ममरण व खखदुःक् हे विकार उपाधिगत अहित, जीवगत' 
नाहीत, असे आमचें म्हणगें आहि. 
नन्वेक एवाऽऽस्मा । बाढम्‌ । नु न श्तं स्वयाऽऽकाशचवत्सवेसं- 
-. धातेष्वेक एवाऽऽत्मेति । यद्येक एवाऽऽत्मा ताह सवेत्र सुखी दुःखी 
च स्यात्‌ । न चेदं सांख्यचोधं समवति । न हि सांख्य आत्मनः 
सुखदुःखादिमत््वमिच्छति बुद्धिसमवायाभ्युपगमात्युखदुःखादीनाम्‌। 
न चोपरूष्धिस्वरूपस्याऽऽव्मनो भदकत्पनायां भमाणमस्ति ! भेदा- 
भावे प्रधानस्य पाराशथ्योयुपपत्तिरिति चेत्‌ । न । प्रधानक्रवस्या- 
 थंस्याऽऽत्मन्यसमवायात्‌ ) यदि हि भधानकृतो बन्धो समीक्ष वाऽथः 
पुरुषेषु भेदेन समवेति ततः अधानस्य पाराथ्यमात्मेकःतरे नोपपद्यत 
इति य॒क्ता पुरुषभेदकल्पना । न च सांख्येबन्धो मोक्षो वाऽथ पुरुष- 
 समबेतोऽभ्युपगस्यते ! निविदेषश्च चेतनमात्रा आत्मानोऽभ्युपग- 
म्यन्ते । अतः पुरुषसत्तामात्नप्रयुक्तमेव ्रधानस्य पाराथ्यं सिद्ध, 
तु पुरुषभेदभ्रयुकतमिति । | 
पूवे०--पण आत्मा एकच आदे, तेन्हां उपाधिगत एकाचा अनुभव सवस यावा. 
आत्मा एकच आहना ए 
सखिद्धान्ती--द्योय, आत्मा स्वरूपतः एकच अहि, हें खर; पण आम्ही भाताचं ` 
सांगितर्देना की, घटाकाश, मठाकाश इत्यादि सर्वं जकाँ स्वरूपतः एकच मह्मकाश 
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आत, त्याधमा्ें भिन्न मिन देहादिसंघातति भिन्न दिसिणारे जीव वस्तुतः मिनन नसून 
स्वे आलमस्वसपी म्हणजे एकस्वषूपी असून एकच अदित ! सारांश, आत्मा एकच 
सषि, हँ आम्हीं सांगितले, त तुम्ही रेकिटें नादी काय { ` 
पूवे ०--आम्हीं एेकर्छे, पण आम्हयंस जासेकत्व संमत नाटी कारण आस्मा एकच 
भसे तर एकाच्या इखदुःखापरमणें सवं आत्मे खखी किंवा दुःखी असावे. पण तरसे 
दिसत नाही. म्हणन आम्ही म्हणती कीं, आत्मा एक नसून मिन्नस्वरूपी जीवने 
दृश्यमान छणारे आमे अनंत अहित. | 


सिद्धान्ती---म्हणज साख्यमताचा तुम्ही स्वीकार करणार्‌, असें दिसते. टरीक 
अदि. आतां, हे सांख्यमताचेँ एक तत्त्व व्यार्नात ठेवा कीं, स्वपतः आस्याठा सुख- 
दुःखादि विक्रार नाहीत; आत्मा ` स्वतः निर्विकार आहः आणि व्याला खखदुःखादि- 
कचा जो अनुभव चेतो, तो बुद्धीशीं आस्म्याचा समवायसंवंध होतो, म्हणून होय. 


समजलांत १ शिवाय, उपटरष्धि कर्ण, सुखदुःखादिकं ज्ञान करुन देणे, हँ मा 


ज्याचें स्वशटप आहे, जो स्वतः ज्ञानेकरूर . आहे; तो आला मेदासमक अहे, शुदज्ञान 
निरनिरान्न्या स्वरूपाचे असतें, असे सिद्ध करणार भमाणदही नादी. - एवंच सांख्ये 


° आत्ना स्वरूपतः निर्विकार भाहे, ` असें म्हणतात आणि या निर्विकार आस्म्यातं भद्‌ 
अस्षणें शक्य नाही, अत्तं आम्ही म्हृणतो, ˆ भद्‌ आहि ` असं म्हणणारं सख्यसंमत 
एदं भमाण दाखवा, शक्य असे तर । 

पूवेपक्षी-आम्ही भमाण दासवितों, पह्यः-भधान म्हणजे साख्याची परुति, ही 
परार्थं म्हणजे परुषाच्या कायोप्रीत्य्थं जापल्यास समर्पित करीत असते.ती कोणा प्रषाटा 
भोगपरवृत्त कृरिते व कोणाला मोक्षगामी करित. हँ तिचे मिनन जीवांशीं भिन्न प्रकार 
वतन बाहून अआन्ह्यं खट म्हणतां की परुषासादीं पररुति जर मिन भिन्न मोग उत्पन् 
करत आहे, तर्‌ ते भन्न मेनन मोग मोगण्याला पुरुषवेचित्य हवे अहि, भिन्न॒ मोग 
दिसतात म्न भिन्न पुरुष असले पाहिजेत, हँ स्पष्ट आष, अहो { मेद्‌च नसतील, 
आमं अनक नसर्ताट, तर भरुतीची परार्थता व्यर्थं वं अनुपपन्न होढ { हैव आमचें 
प्रमाण हेय 


~ 


खबदान्ती--ह सवं नीट आटे कष्टां १ जेन्हां परधाननें निर्माण करेस्या भोगाप- ` 


वगदूायी पदाथाशी ( मोग किंवा मोक्ष देणान्या पदा्थौशी ). परूपाचा समवायसंबध 


हेतो, अरे ठर, तेष्छां तमची सिन्न परषाची कल्पना सक उर 
पुवपन्ला-ह समजत नाही. आपले महमणें स्पष्ट करा. 


सिद्धान्ती--जर परघानार्ने निर्माण केढा भोगात्क क्वा. मोष्चामक 


पुरुपाथ (नरनिराज्या पुरषांशी भिन्ने स्वपनं, समवेत होत असे, ` पुरुषाला खङ्ूपतः 
भाग निक्तात, किंवा स्वरूपतः तो मुक्त हेतो, असें असून. कहीं पुरुष स्वरूपतः 
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मोात्मक व कांहीं मोध्वात्नक असतात, है सांख्यमत आहे, असा तुमचा निश्वय 
असेल, तर प्रधानाचें पाराथ्वं ८ पुरषासाही कमं फरणें ) ‹ एकच त्मा अदि › 
या म्हणण्याशीं ज़कत नाही ज्ञानरूप पुरुषासादीं प्रधान स्वन्यापार करित व त्याला 
भिन्न मिनन भोग समर्पण करिते, असें सांख्य मत असेक, तर्‌ आस्नैकल्वाची कस्पना 
दीक्क्केयसत नाही व अर्नत भिन्न पुरुष आहित हे म्हणणें योम्य होते. पण साख्यानीं 
अरस 'केन्ां तरी म्ट्टलें अहि काय १ बंध अथवा मोक्ष हे अथं पुरुषांशीं समवेत 
होतात, भसँ साख्यांची भक्रिया कवा विचारसरणी सांगतच नाही, स्मे शुद्धज्ञान- 
मान्न आहत, असा तर त्यांचा सिद्धांत आहे. आँ ल्त ! तेव्हां अघानाला त्यांच्या 
मतामध्यं जे पाराथ्यं अहि, ते कवक पुरुषाच्या सत्तामाचानें भयुक्त क्षाठेठे अहे. 
पुरुषाचे अस्तित्व आहि, या साम्यीनिं मा पररुतीटा पुरुषशेषत्व घाप होतें, हं 
ररते. पुरुष अनंत अहित, गहृएून तिखा पुरुषरेषत्व येत नाही. समजलां ! 

१ स्सारांश, पुरुष स्वतः निर्विशेष आहि, स्ालछा शख दुःखादि विकार स्वरूपतः होत 
नाहीत, हा सांख्यसिद्धत आहि. बुद्धि नामक जड दरव्याशीं त्याचा संवंध घडा 
म्हणजे तो शुखदुःखाचा भोक्ता होतो, असें त्याच म्हृणणें आहे. पण, जइ प्ररुता निर्माण 
केटेस्या अथाचा चिन्नय आासम्याशीं संबंध दहयोर्णे, अशक्य आहे. असें आहे, तर ज्ञानरूप- 
मात्र अस्षणान्या आल्यांत मेदाची उत्पत्ति द्यणार केशी १ मेद्च अशक्य आहे, तर 
भरूतिरूतीनें एक ज्ञानरूप आत्मा बद होतो, व दुसरा ज्ञानख्पी आत्मा मुक्त येवो, हे 
म्हणर्णे व्यर्थं अटि. ता्पर्य आत्मे अनेक आहेत, हे म्हृणर्णे सांख्य-दृष्ठीनें म्धर्थं अहि ) 

अतः पुरुषभेदकल्पनायां न प्रधानस्य पाराथ्यं हेतुः । न चान्य- 
सथुरुषभेदकस्पनायां प्रमाणमान्ञि सांख्यानाम्‌। परसत्तामात्रमेव चेत- 
 निभेन्तीकृय स्वयं बध्यते सुच्यते च प्रधानम्‌ । परश्चोपरुब्धिमाच्र- 
सत्तास्वरूपेण प्रधानप्रचत्तौ हेतुने केनचिद्विरोषे।ति । केवरमूढतयैव 
पुरुषभदकस्पना वेदार्थपरित्यागश्च । ये त्वाहूर्वशेषिकादय इच्छादय 
 आत्मसमवायिन इति । तदप्यङ्कत्‌ । स्मतिहेतूनां संस्काराणामप्रदेशाव- 
 त्यात्मन्यसमवायात्‌ । 
सिद्धान्ती-यापरमणिं पधानाची परार्थता ( पुरुषासाटीं संहृतत्वानें भस्षण्याची 
आवश्यकता ) हां काही पुरुपांच्या अनेकत्वाचा देतु हेत नाही. ( जड भधान परार्थं 
आहे म्हणून जीव .अनेत आहेत, असें म्हणतां येत नाही. ) पुरुष आहे म्हणून पधान 
पराथ ( पुरुषाची सेवा करणारे, पुरुषासादीं विद्यमान असणार) आहि, इतकाच सांख्य- 
भरक्रियेचा नाग अहे. अर्थांतच या भधानाच्या - पारार्थ्याग्यतिरिक्त दुसरं अस कोणर्तही 
अमाण सांख्यांजवठ नाहीं की, जं. अनेक पुरुषाचे भस्तित्वः सिद्ध करण्वाला उपयोग 
पड़ेट. एवंच पुरूषमेदाची कर्पना युक्तिशुन्य आहि. शिवाय, या कत्पनेचा उपयोग- 
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द दिसत नाही. कारण) पुरुषाच्या भस्ित्वाचे निित्तानें मात्र भधान हे खतय्छा 
वद करवा मुक्त करित अशते, अ त्यांच्याच विचारसरणीनें ठरते, अतँ अषि, तर्‌ 
अनेक परयत्वाच्या कल्पने स्वारस्य काय १ काह नाही. 


( चाप्रमाणे भवान परोथं भाहे व पुरुषाच्या अस्तित्वनिमित्तानें मार ते स्वतः बद्व 


दिवा सक्त हेते, म्हणुन सा्यपकिर्येत ‹ पुरुष अनेक अदित. अक्ष जँ महे अषि 
तें सयक्तिक नादी, असें ठरते. हा निरीन्बर सांख्या च्या मताचा विचार ज्ञाठा ) 


यावर कोणी असें गहणे की, ^ प्रधानाचे व्यापार पुरषाच्या अस्तित्वानें माज 
चाटठतात, असँ नष्टे; तर ते सर्वं व्यापार पुरुषोत्तमाच्या भविष्ठित स्वष्पार्ने हयेतात. 
पण हही श्हृण्णे योग्य नाही. कारण, सेश्वर सांख्यपव्तक पतंजटी मुनौनीं आपल्या 
यो गप्रकरियेत असँ ठरविले अहे कीं परमेश्वराची उपछष्धि हणे, ही जी सत्ता किंवा 
ट जे अस्ति, त्याच्या निमित्ताने माच प्रधानाची पवत्ति हति, परमेश्वरामर्ध्ये 
अस्तिवाव्यतिरिक्त दुसरा काही ध्म असतो, म्टृण॒न ही पवत्ति हते, असँ नादी. 
अर्थात्‌च यावन पुरुषांचँ अनेकत्वं पस्थापित होत नाही. कारण निर्विशेषः पुरुषो- 
त्माची अधिष्ठात्री सत्ता विशेष भेद्‌ करणारच नादी. सारांश, ' अनेक पुरुष 
अहित ही कर्पना बह्लाज्ञानजनित मोहानं उत्पन्न शाटी आहे, म्हणुन व ‹ आस्म्याचें 
अद्वितीयत्व ° हैँ जे वेदाचें मुख्य रहस्य, त्याचा या कल्पनेनें त्याग करावा ठकागतो, 
णन ही कृस्पना सवंथा हृय म्हरणचे परित्याज्य भा. 

( येधा भवनार्चे तात्पयं योडक्यांत अपे आहि. भिन्न जीवांस भिन्न इखदुःचं 
होतात, दँ पाहून सख्यवादं अनेक आत्मे मानतात, एकच आनना असे तर्‌ 
सर्वकाल व सवेस्थटीं स्वं आते खुसी किंवा दुःखी असलें पाष्ठिनित; पण तसा 
अनुभव नाही. म्हणून आत्मे अनेक अहित; दँ सख्या म्हणणें आहि. अता, 
सांख्यमतापमर्णै आत्मा शुद्ध ज्ञानस्व्प अहि. तर परश्च असाकींया शुद्धं ज्ञानषूपात 
भेद्‌ कसा देतो व भिन्न आत्मे कसे होतात ! याला सांस्यवादी प्त्युत्तर देतो की, 
ज्वा अर्थौ एकच पररुति कोणा आल्यास खखी वक्कैीणास दुली करति, हं आपण पाहत, 
स्था अथीं मिन्न जसे आहेत म्हणून मिन्न अनुभव येतो, -असे म्हट्टे पाहिजे. पण . 
अट्रंतवादी म्हणतों की, है स्हणणें ठीक नाही, कारण प्रधानानें उत्पन्न केठेठे सुखदुःख - 
शुद्र ज्ञानहपी आस्म्याशरी केष्टही एकरूप होण्याचा संभव नाही. जर संमवच नाहीं 
तर आत्ममेद्‌ मानण्याचें कारण काय १ आतां श्ररूति भिन्न मिन्न व्यवहार करिते, ती 
अनात्मा आहे म्हणून आत्मसत्तेमुके, करिते. शिवाय वंभमोक्ठादि पररूतीला होतात, 
आसम्ाला होत नाश्चैत, असे सांख्यच म्हणतात. ` सारांश प्ररुतोनें उत्पतन केठेठे 
खदु किंवा बेधमोष्चादि जर परूतीसचं भोगवेँ काते, तर भस्मे अनंत आहेत, 
`“ मानण्याचें कारणच नारी. सारांश, सांख्याचं आत्मनिकत्व व्वथे व अविदिक अहि). 
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आत्ममनःसंयोगाञ्च स्प्रस्युत्पत्तेः स्मरृतिनियमालुपपात्तः । युगपद्रा 
सवेस्मत्युरपत्तिप्रसङ्धः । न च भिन्नजातीयानां स्पदादिदहीनानामा- 
त्मनां मनञदिसिः संबन्धो युक्तः । न च द्रव्याद्रपादयो गुणाः 
कमेसामान्यविरशेषसमवाया चा भिन्नाः सन्ति परेषाम्‌ । यदि 
; दययन्तभिन्ना एव॒ द्रव्यास्स्युरिच्छादयश्चाऽऽत्मनस्तथा च सति 
द्रव्येण तेषां संबन्धायुपपत्तिः । अयुतातेद्धानां समवायलक्षणः 
संबन्धो न विरुध्यत इति चेत्‌ । न इच्छादिभ्योऽनित्येभ्य 
आत्मना निलयस्य पूवंसिद्धत्वान्नायुतसिद्धत्वोपपात्तिः । आत्मनोऽ- 
युतसिद्धसवे चेच्छादीनामास्मगतमहत्ववन्नियवप्रसङ्गः ¡ स चानि- 
शः । आत्मनोऽनिर्मोक्षिप्रसङ्गात्‌ । 


` चिद्धान्ती-- आतां, कणाद्वचिं वेशेषिकमत स्वीकरूत करणारे न्यायानुसारी पंडित 
म्हणतात की, “बुद्धि, खख, दुःख, इच्छा इत्यादि नर गुण ात्मद्रृन्याशी समवेत 
असतात, आभाणि गुणांच्या न्युनाधिक्यतेनेँ आल्या चे अनेक मेद्‌ होतात, म्हणजे -अनेक 
आस्न होतात. " पण हही मत युक्तीला पटत नाही, म्टणन असत्‌ अहि. कारण 
-स्मरणाचें हेत्‌ जे संस्कार, ते प्देशशुन्य भात्म्याशीं समवेत कसे हयेणार ? 


( आ्म्याढा छवो, रदी, उची वगेरे काही नाही. संर्काराला स्थापित होण्यासार्द 
लंबी वरेरे असणारे स्यक् इव. तंच नाही, तर इच्छादिंकांच्या सेस्काराचा व 
आस्याचा समवायसंवध ( एक ठिकाणी -असण्याचा सवेध } कसा जुढावा ! जुढ्त 
नाद, म्हणन ह मत असत्‌ हेय ) 


पृनः; आत्मा आणि मन यांचा सयोग होतो, तन्हा सवं प्रकारची ज्ञाने (अनुभव व स्मति) 
उतसन्न हतान, अत्ते वेशेषिक विं म्हणणें अहे, आतां आलममनांचा संयोग ज्ञाला म्हणज 
ज्ञानाप्रमाणे च स्मतिही उत्पन्न क्षाली पाष्टिजि. ज्ञानाची उत्पत्ति ब्ावी आणि स्मरतीची 
उप्पत्ति होऊ नय, असा कांहीं प्रतिरोधक नियम नारी, तेन्ां ज्ञान आणि स्मृति एककालीं 
उदित होण्याचा संमव स्नाय. पण असा तर अनुभव नाटी. पृर्व॑टृष्ट चस्तुर्चे स्मरण 
होते, असा अनमव आष्े. म्हणुन ‹ आत्ममनाचा संयोग ह्योऊन स्मति होते." हें म्हू्णर्ये 
ठीक नाही. शिवाय हय संयोग इखाला अस्तां एका मोचं स्मरण हते, तसंच सर्वं 
वस्तृर्च एककाटीच स्मरण व्हावे, असें म्हणण्याचा प्रसंग येतो, पण तसं ह होताना 
दिस्त नाही, म्हणून आत्ममनाचा संयोग होतो, हें म्हण्णे योग्य नन्हे, 
( सारांश, आल्ममनांचा सतवायर्सवेव हयोर्णे अशक्य अहि, त्याचपरमार्णेच सयोग- 
संबंध होणें ही अशक्य अहि. सखंयोगसं्बष होतो, असे हट्टं तर॒वस्तज्ञानाबरोवरच 
वस्तु -स्मरण होते, असं म्टणावे छगेढ व एककाटीच सवं वस्तूचे स्मरण दह्ेण्याच 
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समव उव्यन्न दश्छ ! पण असा अनुमव नाही, म्हेणुन ‹ आलमनांचा संयोग-सेवंध 
असतो ° ह म्हणर्ये युक्तला जुक्त नादी. ) | 
लिद्धान्ती--एुनः असें पटा की, वेशेभिकांस अभिमत असेल सर्वव्यापी "आत्मे" 
अण मनाहून भिन्न जातीचे असतात, आणि ते जड नसल्यामके मनादि त्यांस स्पश 
कर शकत नादी. म्हणन आलाव मन यांचा संबेध दोणं असंमवर्नाय आहि 
जातिमिन्न च गणभिन्न पदाथाचा परस्पर संध होणें अशक्यच आहि 
पवैपश्ी--पण रूपरसादि गुण च कम॑, सामान्य, विशेष, समवाय इत्यादि द्रव्या 
पासन अत्यैत मिन असतांही द्रन्यांशी गुणकर्मादिकांचा समवायादि संबध होंतोच 
की नाही 
लिद्धान्ती-हं ठक आह, पण तुम्च ^ द्रव्य ( प्रथ्वी, आप्‌ इत्यादि प॑चमद्यम्‌तें 
व आसना, दक्‌ इत्यादि ) पादि गुणांहून अत्यंत मिन नाही. ते द्वन्यगुणादि अत्यंत 
मिनन ( सर्वथा परस्पर विलक्षण ) असतीठ, तर त्यांचा परसपर संबंध होणें अत्यंतः 
असंभवनीय अहि. तुमचें ‹ द्रव्य › व तुमचीं “ गुणकर्म › * पदार्थं ° अहित, म्हणजे 
द्रव्याची व गुणकमादिकाची “ पदाथं ° ही एक जाति होते, म्हणून तुमच्या द्न्याचा व 
गुणकमांचा सेवंध हणे, तमच्या परक्रियेनें शक्य होढ कदाचित; पण आमचा श्रतिगीतत ` 
आत्मा › व “ इच्छादे › मासिक गृण दे अत्य॑त भिन्न आहित म्हणन त्यांचा 
संब॑धच असत नाही, व अस्ता अनर्थकारी सिद्धांत विचारमालिकत येतो कीं, त्यामरठे 
इच्छादिकाँस स्वत॑च्ता प्राप छते, म्हणजे इच्छादि आासम्यावर अवरवन असत नाहींत 
पूवं ०--पण परस्पर विरुद्ध असणानया * “ अयुतसिद्ध › वस्तंचा समवायसेवध 
होऊ शक्तो. दी कादं विचाराबाघ्च गोष्ट नाहीं 
सखान्ती--नसठ. पण परस्तुतप्रसगी त्याचा उपयोग माही. कारण आत्मा व्‌ - 
इच्छादि हे अयुतसिद्ध्‌ आहेत, असें म्ह तर्‌ नित्य अस्षणारा आत्मा व अनित्य ` 
अस्णा-या इच्छदि वाची ˆअयुतसिद्धि ° हते, चिकालाबाधित सिद्ध बस्तची वं उत्पन्न 
विनष्ट हेणा्या वस्तूची भयुतसिदिं हेते, असं म्हणावे रगेर | आतना निस्य अहि, 
व इच्छादि अनित्य अटित, हे त॒म्हं आम्हां दोधांस्त मान्यच अदि. पुनः आत्मा 
महत्‌ म्हणजे विमु आहे, इच्छादि नाहीत. पण यांचीही अयतसिद्धि होते, असें 
मुटँ तर ˆ आत्ना ह्य बिम व नित्य अहि” असें म्हणतांश्चणी ^ इच्छादि ही विम व. 
नित्य आहेत ` असँ म्हणविं लागल ! पण हँ तर सर्वथा तुमच्या ही भक्रियेस पतिक 
म्हणन अनिष्ट आहि. शिवाय, आस्याचा बच इच्छादिकांचा नित्य सवेध अहि 
ह गरहीत के% तर, आस्म्याला मोक्षप्रापि होनें कही शक्य होत नादी, कारण आत्मा 
ही वस्तु घेतद्ी कीं इच्छादि त्याच्यायरोवर येणार्‌ व॒ आत्मा ' निरिच्छ ° साखा, 
असे केब्हंही होऊ न शकस्यामर्ठे तो केन्हांही मक्त व्ावयाचा नाहीं, असें होणार !† 


, # अयुतसिद्ध म्हणजे परस्पर विलक्षण अस्रणान्या अनेक वस्तुचँ काठस्यलादि- 
अस्गीं नित्यं साह्चर्य असणें 
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पण, असा परिणाम हणे तुम्ही इष्ट नाही. अथौत्‌ ^अयुतसिद्धी * ही तुमची चक्ति 
साध्यसाधक नादी, अक्तँ ठरटे, सारांश, परस्परविलक्षण वस्तुचा कोणत्योही भकारं 
समवायसंबेध होत नाही; ह दरले. 
समवायस्य च द्रव्यादन्यत्वे सति द्रव्येण संबन्धान्तरं बच्यि 
यथां द्रव्यगुणयोः । समवायो नित्यसंबन्ध एवेति न वाच्यमिति ` 
चेत्तथा च समवायसबन्धवता नेयसबन्धम्रसङ्गाप्पथक्त्वाजुपपात्तेः 1 
अव्यन्तपथक्त्रे च द्रव्यादीनां स्परोवदस्पराद्रव्ययोरिव षष्ठयथांन- 
पपात्तिः  इच्छाद्यपजनापायवहुणवत््वे चाऽऽत्मनोऽनियत्वप्रसङ्गः। 
 देहफटादिवत्छावयवत्वं विक्रियावत्त्वं च देहादिवदेवेति ` दोषावप- ` 
रिदार्यो । यथा ताकाश्चस्याविदयाध्यारोपितरजोधूममख्त्वादि दोषवत्तवं 
` तंथाऽऽत्मनोऽबिद्याध्यारोपितबुद्धयाद्युपा-धिकृतसुखदुःखादिदोषवन््वे 
बन्धमोक्षादयो व्यावदहारिका न विरुध्यन्ते । सवेवादिभिरविाङृत- 
व्यवहासभ्युपगमात्परमाथानमभ्युपगमाच । तस्मादात्ममेदपरिकल्पना 
वृथैव तारकैः क्रियत इति ॥ ५ ॥ 
 पूवै०--आाम्चे म्हणणें असे कीं, दन्य व गुण याचा जता समवायसंबेध होतो 
तसा आत्मा व इच्छादि यांचा संबंध व्हावा म्हणजे ‹ गण › द्रव्य नसूनही त्याचा 
व द्रन्याचा सर्ब हतो, तसा आत्मा व इच्छादि यांचा संबंध होतो 
सिद्धान्ती--तसेही जुमु नाही, कारण भात्मा व इच्छादि यांचाजो संबंध 
ह्येणार, तो संबंधच स्वतः- व आत्मा यांच्यामध्ये आणसी एक संब॑ध मागणार. ह्य 
तिसरा संबंध चवथ्याची अपेक्षा करणार व॒ याप्रमिं अनवस्था उत्पन्न हयेणार ! 
तुमच्या दन्य च गुण यामर्घछि संबंधाराही हीच अडचण आह 
पूवे ०- समवाय म्हणजे निच्यसंबंध होय, असें समजा. यें दुसरा कोणताह 
इतर सबध नादी, असें म्दणा 
` ` सिद्धा०--आल्मा व इच्छादि यांत समवायसवध अहि, नित्यसंवंध अहि-भसें 
म्ट्डे की, आत्मा व इच्छादि पथक्‌ आहेत, असे उपपाद्न करितां येतच नाही. तत्तैच 
द्रव्य व गुणारि दही पथक्‌ आहेत, असें म्हणतां नये. अद्धो ¡ द्रव्य व गुणादि याम्ये किंवा 
आत्मा व इच्छादि याँमध्यं अत्यंत मेद्‌ असेल तर समवायसंबंध किंवा संयोगसंबंध होणें 
शक्यच नाही. स्पशेमान्‌ द्व्याशीं अस्पृश्य द्वव्याचा संवध होणें दुरापास्त असलम्‌ 
संबेध दासविणारी पष्ठी येथें भनर्थक होत. शिवाय, इच्छादिकांसि जन्ममरण भणे. त्वा 
उद्भूत घेतात व निरस्त होतात. . उद्भव्णे व अस्तंगत होणें हे इच्छादैकवचि स्वाभाविक 
धर्म अहित. तेब्टां हे इच्छादि हे नित्य व॒ .एकस्रूपी आल्म्याचे गण होणें शक्यः 
नाही. शक्य आहे, असे ्हणाठ तर, इच्छादि गुण असणारा देह ज स्ना अनित्य आहि, 
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तसा भासा अनित्य अषि असें म्हणण्याचा परसग येईैट, क्षे ! याप्रमाणे देह जसा 
सावयवं व विकारशील अष्ट, तसाच आत्मा आहि, अक्तँ म्हणणेँ भाग पडे ! 
सारांश इच्छादि आलगुण अहित, अरस म्हणरताक्षणीं तो सावयवत्व व विकायंत्व 
या दो्पानीं विशोमित हई. सारांश; त्मा इच्छादि गुणवान्‌ नाही, म्हणान 
तमच्या मानहा या उमयतांत समवायसंंवध आहि, ` असें म्हणतां चेत नाकौ 
प्व॑पक्ची-- तर मग निरिच्छ आत्म्याठा चधमोक्ष इत्यादि काहीचं नाही, असे 
सरटे व मेो्चशाखाचीं सर्वं पस्तकं गेगापण करण्याची वेठ आली ! न. 
सिद्धान्ती-खडूपतः आत्मा निरिच्छ व॒ निगुणच अहि, त्याला बधमोक्ष 
इत्यादि कीं नारदी, ह सर. पण सखच्छ व निम आक्राशस्वूपांतही आपल्यास 
आपल्या अज्ञानाने धू, धूर, मठ इत्यादि दिसतात बव आकाशे * मढीण व गलिच्छ' 
अहि, भसा आपण अज्ञानानें त्या शुद्धस्वह्पावर रोप करितो. त्याप्रमाणे शद्‌ 
आस्नस्वटपावर ही आपण भविन बुद्धिआदि उपाधीचा आरोप कर्तो व या उपा- 
धीच्या द्वारा तो शद्‌ जमा सुखदुःखादि दोषवान्‌ आहे, असें म्हण्तोच. तेन्छां 
बुदधयादिरपाधिरुत खसदुःसर्दिकांची, अर्थात्‌ अज्ञानाची, निवृत्ति करण्यासाटीं न्यव- 
हारति वधमेक्षदििकांचा व शाच्यां चा उपयोग असतोच असतो, व्यवह्यरांत स्पष्ट अवश्य 
लसंणारी व मोक्चमाम सांगणारी श्चं व आला वमिर््ये मुढीच विरोध नाही. । 
कशिष्थ ०- व्यवहार हा मायेनेँ उत्पन्न केका अहि, हँ मत सर्वं पकारच्या वादौ- 
परतिवादीनीं श्वीकूत कटे आहे, परमाथाम्ये न्यवहार अटि, अतँ कोणताही वादी 
-्ट्णत नाही, 

सिद्धान्ती०--आम्चे ही तच म्हणणें अहि. असो; भ्यवहारच जर अवियाजन्य 
आहि, तर व्यवहयरांत उपाधीर्ने उद्यन्न हैणारी आत्मभेदकत्पना (अनेक आत्मे 
लादेत हौ कल्पना ) परमा्थवाद्‌ति नेण्याचेँ कारण कांहीं नाही, श्हणन आम्ही म्हणत 
की, आत्ममदाची कस्पना ताकिकानीं परमाथवाद्‌त, स्वरत केठी अहि, ती व्यथं च 
अवैदिकः जहे. 

(सेश्वर व॒निरीन्वर सांख्यांचा समाचार पेतञ्यावर वैशेषिकांचा पक्ष उमा . 
करून तो भचायानीं निरारूत केठा आहि. वैशेषिकं रसंषरदायांतही. अनेक आत्मे ` 
` मानण्याची चाल आदे. आकारदुन्य आस््याचा. व॒ साकार इच्छादिकाचा संब॑ध 
छलोरुन आल्यास शखदुःख होतें, खखदुःख मित्र म्हणन भाते भिन्न, भसे वैशेषिक 
समजतात. याला उत्तर इतकेचः साकाराचा निराकाराशीं कोणता संब॑ध लोभे शक्य 


~ 


नाही स्ाटलाच तर्‌ आभा तरी अनित्य होईल किंवा इच्छादि नित्य होतील. - दोन्ही ` ` 


प्म अवास्तविक आहेत, म्हणून संबंध हेत नाही आणि स्वध नाहीं म्हणन भास्- 
भिन्नता मानण्याचें प्रयोजन नाहीं ) ॥ ५.॥ 


शाङ्करमाष्यसमेता । २७ 


शयोक संहावा. 


रूपक्ायसमास्याख् दयन्त तच्त्ञ्जव।. 
आकारस्य न नद्‌ाजस्त तद्भल्जाकषु नणयः ॥ &॥ 
अन्वय व अथः तत्र तत्र॒ रूपकार्यसमाख्याः च भिचन्ते 
( त्या त्या व्यवहारविषययांत मात्र रूप; कार्य व नाम हीं भिन्न भिन्न ग्रका- 
` रची असतात ) आकाशस्य भेद; न अस्ति (पण महाकाश्ांत मेद 
असत नाहीं ) तदत्‌ जीवेषु ( द्याचग्रमाणं जीवजीवांत मेद्‌ असत नाही ) 


निणेयः ८ हया निर्णय होय ) | 

सारांश, धटोकाश, मठाकाश, इत्यादि प्रिच्छिन आकाशांत घव्मदादिकांच्या 
उपाधीमुके मिन्न नमे, भिननस्सं व मिनन कों दिसतात, त्यापमाणें मिनन मिनन 
दहे धारण करणान्या जीवांत भद्‌ दिसतो, है सर. पण आकाशस्वरूपांत जसा मेद्‌ नाय, 


त्याभमाण जोवस्वषूपांत मेद्‌ नाही. सवं मेद्‌ उपाधीमुे हेतो, हा सिदान्त हयेय ॥ ६ ॥। 
कथं पुनरात्मभेदनिमित्त इव व्यवहार एकस्मिन्नात्मन्यविया- 
क्रत उपपद्यत इति । उच्यते । यथेहाऽऽकाडश्च एकस्मिन्घटकरकापव- 
रकाययाकारानामत्पत्वमहत्त्वादिरूपाणि भिद्यन्ते तथा कायेञुदका- 
हरणधारणशयनादिसमाख्याशथ् धटाकाद्यकरकाकाशच इयायासव्छर- 
ताद्य भिन्ना द्यन्ते । तत्र तत्र वे व्यवहारविषय इत्यर्थः । सर्वोऽ- ` 
यमाकाशे रूपादिभदकरतो व्यवहारो न परमाथ एव । परमार्थत- 
` स्त्वाकाशस्य न भेदोऽस्ति 1 न चाऽऽकाशभेदनिमित्तो व्यवहारोऽ- 
` स्त्यन्तरेण परोपाधिकृत द्वारम्‌ । यथेतत्तद्देहोपाधिभेदकृतेषु जीवेषु 
` {बटाकाशस्थानीयेष्वात्मसु - निरूपणाक्छतो बुद्धिमद्िर्निणयो निश्चय 
` इयथः ॥ & ॥ 
[स्िष्य--~अतां, ˆ असा एकच आहे, असं मानि तर्‌, व्यवद्यराची उपपत्ति 
 जुकत नाही. आस्मे अनेके आहित, अक्तँ तमज्छे म्हणजे पहा मी, ह्वा तृ ' . इत्यादि 
व्यवहार चा संगति छागते. पण अशा स्षगात., एकच आत्मा आहे; रावं उयवष््यार्‌ जनि- 
. यारत म्हणजे मायारूत अहि, असं म्हणून छागत नादी. व्यवदहाराची संगति छवर्णे 
दष्ट अहि, म्हणन आस्ममेद्‌ मानिलाच ` पाजि 
सिद्धान्ता-घरे { आकाश तर्‌ एकच आहि. त्यात को्ठही मेदाछा जागा नार 


होयना १ तथापि घटाकाश, पाच्राक्राश मठाकाश, -(किंवा निजा-बसावयाची खोली असते 
= 
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तेयीठ आकाश ) सत्यादि मिन मिनन आकारे आहित. ” असा आपला .व्यवद्षर 
तेज धडाक्याने चातो. आकाशाढा लद्यन मोदीं स्यं आहित, . असें आपण म्टणर्तो 
इतके च नाहीं तर, उदक्च हरण करण ( उदक्‌ काढणें ) धान्यादैकचिं श्रहण . करणें 
व निद्रास्थानीं उपयोगी पडे, इत्यादि कार्यास्त उपकारक होणार धटभडाि आकाश 
अषि, मिनन भिन्न कायं त्याच्या भिन्न आकाशांकडन होतात -अरसेद्चै आपण 
समजतो, व या भाकांशाची नामकरणेही कृसिं नाहीं बरें! याषमा्ें स्प, कार्यं 
व नाम था द्वारानीं आकाशं मिनन आहत, अशा समजुतीनें आपला भिन्नविषयक 
व्यवद्वयर चाङतो. पण ह्य व्यवहार न्ष म्हणन आकाश आपं एकत्व सेडित नाही; 
आपण यें असे समजर्तो की, ` हा आपला मिन्न व्यवहार मिन्न भिन्न रूपादिकं 
हतो, आकाशामुरे नाकच, वस्तुस्थिति पाठी असतां, आकाशांत मेद्‌ नाही. 
पण मिन्न व्यवहार हेतो, तो अथीतच रूपादिकाच्या मेदामुटे होतो, असँ आपण 
ठरविर्तो. घटमटादि उपाधि भिन्न असल्या म्हणजे, घटाकाश, मठाकाश इत्यादि समिन्नं 
आकाशांचा मास, श्हेणजे व्यवहार होतो. इतरथा नाहीं. स्हणून आकाशविषयकं 
व्यवहार उपाधिरूत अहि, - असे -ठरते.. यापरम्णें एक ` आकाश -अस्ताहीं उपाधि. 
मेदामठें ` भिन्न . व्यवष्टर दयेतो . व ` व्यवहारांत त्याची ` संगति सशी ठगने; 
ह्च न्याय भस्तुतपभरकरणी .कछगु-करावयाचा आहे. ` यें षमदादि आकाशाचे -विकाणीं 
मिन्मिन देहाच्या उपाधीनी. निंरूपिति स्ेणान्या भिनभिन्न जीवाची योजना 
विचारतः केटी म्हणजे ज्ञा. तात्पर्यं, देहादि उपाधौ भिन्न अकस्षतात, म्हणन मिन 
जीव अत्ययास्र येतत. याचा अर्थं मिनन जीव आहेत, अत्तं नषे. आत्मा एकच 
आहि, तें मेद्‌ नाही, मेद्‌ जो टृष्टोसत्तीा येतो, तो मिनन उपाधीमरढे होय, सारांश 
सूपादिकानौ “एकच आकाश निरनिराव्या स्वरूपांत दिसत, तद्रतं एकच आसा. . 
देद्यदिं मिन उपा्धीनी अनेक. आहे, असा मास होतो. पण . ज्या. महापुरूषांनी वैदिक, 
मागन . क पूणं निरूपण करून खपृतं विचार केढा. अहि, त्वांचा अस . निशित निणंय ` 
आहे की, आत्मा एकच पण उपाधिभिन्नतेनेँ तो अनेक आहे, असा मास् होतो ५१॥ 


शोक सातवा. 
नाऽऽक्हस्य. चाकाश विकारावयवौ यथा | 


नैवाऽऽत्मनः खदा जीवो विकारावयवौ तथा ॥ ७.॥ 


अन्वय व अथेः--यथा आकाक्चस्य यटाकाञ्चः विकारावयवौ न 
( महाकाशाचा घटाकाश हा विकार नाही व॒ अवयवही नाही) तथा 


आत्मनः सदा जीवः नेव विकारावयवौ (त्याप्रमाणे निरंतर एकं स्वरूपाने 


हाङ्रभाष्यसमेता। १९. 


असणारा जीवात्मा हा आस्म्याचा विकार . नसतो किंवा त्याचं एकदरी 
अवयवह नसतो ) | 


सारश जीव ह्य आस्म्याचें कायै नदे, किंवा त्याचा एकदेशी माग हौ नच्दे, जीव 
व आत्मा एकच होत. त्यांत मेद्‌ नादी \॥ ७ ॥ | 


©. (५ क 


ननु तत्र परमाथत एव घटाकारादिषु रूपकायोदिभेदव्यवहार 
इति । नेतदास्त । यस्मात्परमाथोाकारास्य घटाकाशो न विकारः 
यथा सुवणेस्य र्चकादिर्येथा वाऽपां फेनवुद्बुदाहमादिः । नाप्य- 
वयवो यथा वृक्षस्य शाखादिः । न तथाऽऽकाडयस्य धघटाकारो 
विकारावयवौ यथा तथा नैवाऽऽस्मनः परस्य परमाथसतो महाका- 
ङास्थानीयस्य घटाकाद्चस्थानीयो जीवः सदा सवेदा यथोक्तटृष्टान्त- 
वन्न विकारो नाप्यवयवः । अत आत्मभदछतो व्यवहारो मृषे- 
वेत्यर्थः ॥ ४ ॥ 


पवेपक्चा(--मटा वाटते कीं, धटाकाशादिकाचे विकाणी जो पादि भिन्त व्यवहार 
द्धोता, तो वस्तुतः आकाश-~मेद्‌ अहि, म्हणून होतो. तसाच वस्तुतः जीवमेद्‌ 
रहे, म्हरणन भन देष्ाद्‌ं निर्माण होतात. सारि देद्यदि जीवमेद्‌ उत्पन्न करित 
नादह्यत,. तर जीवभेद्‌ आहे, श्हण्‌न दे्यदि निर्माण होतात 


सिद्धान्ती- नादी नादी. पह कौ, सन्याचा हार किंवा अंगटी ह्य जसा सोन्याच 
विकार आहि किंवा फस, वुडवुडा - किंवा बफ़ हे जसे जछाचे विकार अष्टि, तसा 
घटाकाश ह्य मह्यकाशाचा विकार नाहीं. म्हणजे सीन्याठा किंवा पणण्याढा कांहीं 
विकार होऊन त्याचें निररं स्वरूप घटते, तसा निःस्वर्प अकाशाचा भकार नाही. . 
धट काटून धेतठा कीं घटाकाश नष्ट दहतं. तें आकाशाच्या मुक रूपांत 
विकारं हणे शक्यच नाही. याचपरमार्णे वटाकाश ह्य मटाकाशाचा अवयवही 
नादी. . वृक्षच जसे शासादि अवयव असतात, तसाद भ्रकार-आकाशासंवधें नाही. 
सारांश, . आकाशांत किंवा भकाशाच्या स्वपा कांहीं विरुति होऊन घटाकाशादि 
` उत्पन्न होतात, असें नाही; अथवा आकाश ह अनेक अवयवांनीं घटित होत नाही, 
म्हणून घटाकाशादि त्याचे अवयवह . ह्येत नाहीत. तात्पर्य, सर्वं छोकांच्या मानें 
स्वरूपतः आकाश निर्विकार व निरवयवं आहे, म्हृणन धटाकाशादि त्याचे विकार 
नब्हृत किंवा त्याचे अवयवह नन्हत, असँ आपण म्हृट्ठे पाजि. असाच विचार 
` अस्तुत भकरणीही करावयाचा. अहि, टृ्ट॑त॑तीरछ महाकाश ` म्हणजे द्वा्टीतातल 
यमात्मा हेव. हा निच -टणजे भिकाटीं सत्स्वष्प, निरंश व निर्विकार्‌ अहि, असें 
तीच एककंटठानै सांग्णें आष्ट. तेन्छां घटाकाशादि जसे महाकाशाचे अवयव नब्डेत 


२० माण्डूक्योपनिषत्‌ 


क्वा विकारट्ी नच्हेत, तर ते स्वरूपतः. महयकाशच होत, त्याप्रमाणें जीव हही पर- 
मास्याचा विकार किंवा अवयव नसून परमार्थतः तो परमात्मरूपचः अहि. अतएव 
आत्ममेदं मषा ( मिथ्या ) आहितं, अस ठरते. अ्थातच आत्ममेदामुढे श्ञाटेला 
व्यवहारही मिथ्याच होतो, . तास्चे, म्यवहारमेद्‌ होतो, तो आत्ममेद्‌मुरे नषे, 
र उपाधिभेदांमर्टे मिल व्यवहार ह्यतो. उपाधौ परमार्थहूपी नाहीत, अनित्व 
अथवा मिथ्या आदेत, मृणून उपाधेजन्य व्यवह्यरह्यं॒॑सत्खरूपाचा नसून मिथ्या 


अहि, अस ठरते ॥ ७॥ 


छोक आडढवा,. 


यथा भवति बारानां गगनं मलिनं मेः 
तथा भवल्यबुद्धानाभात्माऽपि मलिनो मखैः ॥८॥ 


अन्वय व अथः--यथा बाखानां गगनं मखैः मछिनं भवति, 
तथा अबुद्धानां आत्मा अपि मदेः मलिनः भवति ( ठान ङ्हान 
अभक ज्याप्रमाणें गगनावर मखचा आरोप करून ते मखीन आह, 
असं म्हणतात, त्याप्रमाणें जे अकिविकी अहत, ते. म्हणतात कीं 
दयुद्ध आत्मस्वरूपदी पुण्यपापादिकानीं छिक्त होतें ) | ` 


सारांश, स्वरूपतः आकाश मटीन होणें जके असंमवनीय त्यापमे आत्महा 
पापपुण्यःच्या लेपने विरत होर्णे अशक्य आहे. तो मठीन हेतो, हँ अभवुद्‌ लोकव 
म्हणणे आहे, हे त्याज्य हेय-॥ < ॥ | | | 


@ क 


यस्मायथा घटाकारादिभदबुद्धिनिबन्धनो खूपकायोदिभेदन्यव- 
हारस्तथा देहोपाधिजीवभेदकरतो जन्ममरणादिव्यवहारस्तस्मात्तत्छर- 
` तमेव इडाकमेफरमख्वन्वमात्मनो न परमाथेत इत्येतमथं दृष्टान्तेन 
, ्रतिपिपादायषन्नाह्‌ । यथा भवति रोके बाडानामविवेकिनां गगन- 
` माका घनरजोधूमादिमरेमङिने मलख्वन्न गगनं मल्वद्याथातम्य- 
विवेरिनाम्‌ › तथा भवत्यार्मा परोऽपि यो विज्ञाता प्रत्यक्छेशकर्म- 
 फरुमङुमाङेनोऽबुद्धानां म्रत्यगात्मविवेकरदहितानां नाऽऽत्मविवेकव- 
, ताम्‌ । न द्यूषरदेशस्तडवप्राण्यध्यारोपितोदकफेनतरङ्गादिमां स्तथा 


क्‌ ०९ 


नाऽऽत्माऽबुधारोपेतञ्चशादिमरेमेखिनो भवतीयथः. ॥ ८ ॥ ` 


शाङ्रभोभ्यसमेता । २१ 


सिद्धान्ती-यापरम्णे घटाकाशादि आपी भन्ञान भेदवरदधि . असते, म्डणनं 
घटाकाशादि पाच्ाकाशादि रूप परिमाणात्मकं व्यवहार होतो,असे आपण पा 
तत्तेच वस्तुतः महाकाशाला रूपादि भद्‌ नाहीत, ते सर्वं उपाधिजन्य आहेत, असे- 
ह्मी आपण समजून षेतठे. त्याचप्रमाणें देहादि . उपाधीनीं मासमान देणारा जीव- 
मेद्‌ आहे, त्वामु जीवाला जन्ममरणादि व्यवहार उपन्न होतातसे मासते, जीव 
म्हणजे आत्मा. अर्थात्‌ जौवाला { भापम्याला ) खस-दुःसखात्मक क्मफठांचा सारांश 
मकीनत्वाचा, विकायत्वाचा स्वीकार कशवा लागतो, ह्य भास अज्ञानामुरे उत्प शदेल्यः 
देहादि उपार्घीनीं भ्ेरित स्षाठेल्या जीवाच्या अनज्ञानामके होय. स्वयंपरकाशी युद 
आत्मा ज्ञानाज्ञानारुत कर्माच्या ेशादिकपाघून सर्वथा अलिप्त अक्तो. खूपतः 
जीवाटा खखदुःसादि छश . दयेणें क्रिवा मद्टीनच चेणें शक्यच नाही 

शेष्य०- पण क्श होतात, ह्य तर अनुभव अहे, 

खिद्धान्ती-हेय. अनुभव आहे सरा; पण कोणाला १ अज्ञानी पुरुपाख. 

हिष्य०-हं कसे तें उदाहरण देऊन सामि, 

सिद्धान्ती--मरे ! लदान म॒ कवा अज्ञानी ( भविचेकी ) पुरुष उन्द्रञ्यांतीठ 
चावटत् किंवा पावसान्यातील्‌ धुकें पाद्रून काच म्हणतात बे{ १ ते म्हणतात कीं " पट्य 
हे आकाश दाट धुर्न महीन क्ञाटं अहि किंवा धुक्यानै अगदीं मदन जाऊन 
स्वच्छ क्त आहे. स्वच्छ आकाश धुनिं किवा धूमारने मलीन सोणे शक्यच नाष 
पण हे समजतं विवेकी पुरुषासः; अज्ञान्याला हँ काय घ्चेय. ' ‹ आकाशच मककट अहि ° 
अतँ तो म्हणावयाचाच. द्याच न्यायाने भापल्यास अँ म्हणतां येई काँ शद्ध ज्ञानरूप 
जो परमात्मा ( म्हणजे प्रत्यगात्मा ) तोही अबुदधाच्या म्हणजे अज्ञानी छोकच्या 
नत्वानित्यविवेक ज्यांस नाही, त्या अभवुद्ध छोकाच्वा, सारांश आत्मानातकिविकश्ून्य 
युरुषाच्या टृष्टीटा- ह्य शद ज्ञानरूप आत्मा- इशयक्त कर्मफलानीं रिक्ष स्ाटेला व 
मलीन अत्ता दिसतो. पण ज्यांनी आत्मानातमविवेक करून आत्मस्वसूप॒स्मजन चेते 
आह, त्वा काका आत्मसखरूपाचं शद्धत्व, `ज्ञानरूपत्व वे स्वयप्रकाशत्व उत्तमप्रकारा्नं 
समजले अस्ते. म्हण॒न त्या टोका सत॒ भार्मस्वष्टपाचें यथाथ ज्ञान ठेते. त्यांस आतां 
निर्टप आहे, असेच दिसते 

शिष्य०--हं ठीक. पण या शुद्ध आल्यालाटी क्मफलाचं मलीनत्व मोगावें लागते, 
द्य बरीके अनुभवे अहि, 

सिद्धांती-. अक्षे काय ! भरे ! तृष्णेने पडलेल्या पाण्याने एलाया सूर्यकरिर्णानीं 
सत्त क्षठल्या वाटुकामय परदशावर्‌-उदृकाचा, फेनाचा कवा छहीचा आरोप कठा 
व तो रच. पदेश जलमय अहि, असते म्ह, म्हणन तो पदेश उद्कमय होतो कीं 
काय ! पथं जसा उद्काचा संभव अशक्य, तसाच आस््थाचे ठिकाणी क्प होणें 
अशक्य हेच. अज्ञानी टेक आत्मा लि हेतो, असँ म्हणतातः म्हणोत विचरे ! पण 


र ` माण्ड्क्योपनिषत्‌ 
ते म्हणतात किंवा अनुभव येतो अकं त्यांस वाटत, म्हणून शुद्ध व निरटे१ आला 


करमङ्कशादिकानीं थोडाच लिक हयेणार आहे तत्थ, अज्ञानी ठोकाचा अनुमव 
-अनज्ञानजन्य भि ॥ < ॥ 


छोक नववा. 
अरण सभर्ब चव गदयागमनयाराषप। 
स्थितो सवे-रारीरेषु आकारोनाविटक्षणः ॥ ९ ॥ 


अन्वय व अथ मरणे, संभवे च एव, गत्यागमनयोः अपि, 
स्थिती, सववेश्चरारषु आकाशेन आैटक्षणः ( मरण असो, उत्पत्ति 
होवो, जाण्यायेण्याचा प्रसंग असो, किंवा कांहीं स्थि्तीत राहण्याचं असो, 
सर्व शरीरांत राहणाय्या आकााप्रमाणच आत्मा निर्विकार आहे ) ` 


सारांश सर्वन्यापी अक्राशाला जनम नाहीं, मरण नाही, जें येगे नाही, किंवा 
काच शरीरत राणे नाही. त्याप्रमाणें सर्वं प्रकारच्या शरीरांत अस्तित्व शपनं 
वास्तव्य करणान्या निर्विकार आत्म्याटा उ्पत्तिस्थिति व ठय हे विकार हेत नाहीत . 
भाकाशापरमा्गे तो निर्वकरार आहे ॥ ९ ॥ | 


पुनरप्युक्तमेवाथं प्रपच्चयति-वटाकाराजन्मनाशगमनागमनस्थि- 
[तवत्सवद्यर!(रष्वात्वमा जन्ममरणादिराकारोनाविरक्षणः प्रत्येतव्य 
इयथः ॥ ९ ॥ (व 
 रिष्य०--मगवन्‌ ! आपण कांहीं म्हणा, पण आपं म्हणणें अथवा हा अद्रेत- 
सिद्धा धर्मशाचखाच्या विरुद तरी खास अदि. पुण्यानें आत्मा स्वगांसं जातो, पापी 
त्मा नरकातं जातो, अते धमशाख नित्य सांगणें आह 


सिखान्ती०- तेच स्ट करण्यासादीं व मागलि सिद्धति विशेष स्पष्ट केरण्यासादीं 
श्रीमद्‌ाचावानीं या कारिकेची योजना केली अहि, पहा, घटाकाश म्हणजे महाकाश होय 
असँ आपण ठराविं आहे. आतां आपण धट नवा केढा किंवा असलेटा फडहछा 
अथवा इकडचा धट तिकडे नेढा म्हणन त्यांतीक अाकाशाची उत्पत्ति आपण केली 
किवा त्याचा नाश केठा, अथवा इकडचें आकाश तिकडे नेदं व तिकडचं हकडे आणि 
अर्स आपण म्हृणतों काय १ नाही. कारण, सर्वव्यापी नित्य आकाशाला उत्ति, नाश 
वां गमनागमन असणं शक्च नाही. तद्रुतच नित्य व सर्वव्यापी परमात्म्यासंबेधं आपण 


विचार केला पाजि. आत्ना एक, एकरूप, शद्‌ व मुक्त आहे. तो सर्ैव्यापी अहि. तेः 


शाङरभाष्यसमेता । गद 


आकाशसटृश.अक्षणान्या परमास्याटा जन्ममरणाचो सचिवा. गभनागमनाची . शक्यता 

असणं केव असंभवनीय आहि, आतां धर्मश स्वर्भनरकादिकांचाः उछ्छेख करिति, व 

काणच्या हृष्टे १ अल्ञानाच्या टृष्ठीने. वावा { पमजन ठेव कीं भज्ञानाचच्या उपाधीनीं 
भ्त ज्ञाटेल्या जीवाला स्वगादिोकांत जाऊन तेथील शसदुभ्वे भोगावीं छायतात, 
पण हा त्याच्या अज्ञानाचा परिणाम अहि व अज्ञान आहि, तावत्काल ‹ मी सुसदुःी 
अहिं , अकष त्यासच भानही भसे. पण हे सुखदुःख भथदा खखदुःसांचा आमास. 
अंज्ञानजन्य आदे, आत्मारामाङा या सखसद्ःखाचा यक्किचित्ही केप हेत नारी, 
-भङविराह्ति आकाश जसं निलेपं, तसाच आत्माही मिर्देप असवो व तें जसे कोटं जात 
येत नाही, तसाच आत्मादी कटं जात येत नाही. तो सर्वै एकरूप असून सर्वथा 
अरित अहि. समज ! धमशाक्चाचा उदय अज्ञानी छोकाचं समाधान करून व त्यांची 
शद्रा संपादून घेऊन त्यांच्या अनज्नाननिरसनासादी व चित्तद्दरीसारीं क्षाछा आहे ॥९॥ 


छोक दहावा. 


संघाताः स्वप्रवत्सर्वे आत्ममायाविसर्जिताः 
आधिक्ये सवेसाम्ये वा नोपपत्तिहिं वियते | १० ॥ 


अन्वय व अथंः- सर्वे संघाताः स्वप्रवत्‌ आत्ममाया 
( शरीरमनादि जे संघात आहेत. ते सवे स्वप्नवत्‌ असून परमेश्वराच्या 
मायेनें भासमान होत असतात ) आधिक्ये, सवेसाम्ये वा, उपपत्तिः 
हि न विद्यते ( कारण या संवातांचा अधिकपणा दिसो किंवा सर्वत्र 
समध्थिति असो; त्यांची पारमार्थिक उपपत्ति केन्हांही होत नाहीं ) ॥१०॥ 
` षटादिखानीयास्तु देहादिसघाताः स्वप्रहर्यदेहादिवन्मायाषिकृत- ` 
देहादिवच्चाऽऽत्ममायाविसजिता आत्मनो मायाऽविद्या तया अत्यु- 
पसापितां न परमाथतः सन्तत्यथः ¦ यदयाधेक्यमधिकभावस्तिय- 
ग्देहायपेक्षया देवादिकायकारणसंघातानां यदि वां सर्वेषां समतेव 
नेषासुपपात्ति संभवः सद्धावप्रतिपादको हेतुर्षिदयते । नास्ति हि 
. यस्मात्तस्मादत्िद्याकृता एव न परमाथतः सन्तीत्यथंः ॥ १० ॥ 


.. पुवेपक्षा--असो; अज्ञान ब तत्कृत उपाधी सत्व -आहित - व॑ तुमच्या ` म्हणण्या- 
भ्रमा आत्मा सत्य जहि. दोन सर्य क्रिवा द्वैत सिद्व अहि..म्हएन अद्वैत मिथ्या चेय १ 


२ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


सिद्धाम्ती-असते काय १ दष्टातातीर घटस्यानीं असणारे. देद्यदि संघात, व 
त्याचपरमाणे' अज्ञान व तच्जन्य उपाधि हीं सर्वं स्व्नांत दिसिणान्या दहाभम किंवा 
एखाया जादूगारानें निर्माण केटेल्या शरीरापमाणें मिथ्या आहेत आणि  परमात्म्याच्चा 
मायने या सर्वाची उत्ति प्नालीशी दिसते, असे आपण वैतथ्यंभकर्णांत . ठरविदें 
नदरी काय १ या मयेच्या विलसति भास्षणान्वा वस्तुस पारमार्थिक अस्तित्व असणार्‌ 
कोठ्च ! बोदन चालून माया मिथ्या च तद्भासित पदार्थही भिथ्याच ह्येत. मग द्यांस 
सत्यत्व येणार कोटन ब दोन सत्ये पराप्त होणार कशीं { स्त्य तेथन एकच -अक्नषणार, 
 पृ्ंपक्ची-बर, सव॑ देहादि संषात सारसे योग्यतेचे आदत, तर देवादिकाचि 
देह पूज्य कां व पशुपश्यादिकचे देह निय कां बरे १ ` ` 5 
` सिद्धान्ती--ङिरून आपटेच ! अदो ! पयुपश्ष्यादि द्हांच्या अपेषेने-ट््न~ 
देवादिकचि देहं स ( कार्यकारणानें उत्पन्न क्ष्ेल्या शरीरसंघातांस ) शरेष्ठ मानणारे 
लोक कोण { अज्ञानी छोक. तसेच त्यांचा उदार च्छावा एदतर्थं निर्माण षले धर्मशाञ्ख 
काय करित १ प्म की, अनज्ञान्यांस उद्धरणाचा मामं सांपडावा व त्याचा व्यवहार चित्त- 
श॒द्धयात्मक व्हावा; या सद्धतूने प्रेरित लेटीं दीं धम॑साखं अज्ञान्यांस समजेक अशां टन 
मात्र शरष्ठ-कनिष्ठ-मावांचा उछ्ेखं करितात. समज १ पण सर्वं देहादि पंचमहाभूतात्मक 
आहितं व सर्वं मायाग्रस्त जीव सत्त्वादि गुर्णानीं परिविशित अष्ट असा विचार करून 
ज्ञानी छोक परमार्थत सर्वं देहस समानच टेसितात, भसे जरी अहि, व्यवह्यरात कमी- 
अधिकपणा व परमाथात स्मता जरी भदित, तथापि वास्तविक पाष्िटं असतां ' हे 
दृष्ाद्‌ सेघात सत्य आहेत सँ परमाथद्ष्टटा परत्यक्च दिसत नाही, किंवा हेलप्वक 
अनुमानही करितां येत नाही. श्ुतिही देष्यदिसंधात आहित, असे सांगत नाहर 
याप्रमाणच इतर भमा्णाची स्थिति. तेब्डां कोणत्याही पमाणानेँ ‹ देषा अदित ` असें 
मतिपादितां येत नाही. अथात्‌ “ ते नाहीत असच समज पाष्टिजि. ` पण “ नसरनः 
ही. मासतात › तन्हा यांची उत्पाते अविद्यारुत आदित बव अविया तर्‌ मिथ्या .म्हणनं 
तेही मिथ्या असले पाहिजेत. ध्यानात ठेवा की, जी स्त॒ परमार्थतः सत्व असते 
ती स्वत असते. तिडा कार्यकारणादि संव॑ध नस्त्यामढं ती परतन अस्तत नारी, 
देद्यादि कायैकारणात्मक म्हणून परतंच अथवा अनित्य म्हणजे असत्य देत ॥ १० ॥ 





शोक अकरावा, 
रसादयो दहि ये कोरा व्थाख्यातास्तैत्तिरसथदे) 
तेषामात्मा परो जीवः ख यथा संप्रकाशितः ॥ ११ ॥ 


अन्वय ब॒ अथे-ने्तिरीयके हि ये रसादयः कोक्षाः 
ज्याख्यातीः . ( तैत्तिरीयक उपनिषद्‌ात जे रसादि पंचकोद्च विरेषानें 


शाङ्कसमाष्यसमेता । ५ 


सांगितङे अहित ›) तेषां आत्मा परः जीवः संभ्रकारितः, यथाखं 
( यौ सर्वं कोशांचा परम आधार, . पस्मजीव म्हणजे आत्मा होय, ह सेध 
घ्ाम्हीं.व तेथे - या या उपनिषदात सांगितटख्च आहे. आकार्चादि दृष्टति 
देऊन आत्म्याच एकत तेथे व आम्ही येथे सिद्ध केटे जहे ॥ ११ ॥ 


 उत्पन्त्यादिवाजतस्याद्वयस्यास्याऽऽस्मतच्वस्य श्रुतिप्रमाणकलप्रद्‌- ` 
रनाथं वाक्यान्युपन्यस्यन्ते । रसादयोऽन्नरसमयः प्राणमय इत्यव- 
मादयः कोरा इव कोशा अस्यादेरिवोत्तरोत्तरस्यापेक्षया बहिभावा- 
सूर्वपूरवस्य मयाख्याता विसपष्टमाल्यातास्तेत्तिरीयके तेत्तिरीयकशा- 
 खोपनिषद्रह्यां तेषां कोशानामात्मा येनाऽऽत्मना पच्वापि कोरा 
 आत्मवन्तोऽन्तरतमेन । स हि सवेषां जीवनानेामत्तत्वाल्यीवः । 
` कोऽसावित्याह । पर एवाऽत्मा यःपूर्वम्‌ “‹ सत्यं ज्ञानमनन्तं 
` जह्य `` इति प्रकृतः । यस्मादात्मनः स्वप्रमायादिवदाकारादिक्रमेण 
 . रसादयः कोरखक्षणाः संघाता आत्ममायािसाजिता इव्युक्तम्‌ । स 
 आत्माऽस्माभियेथा खं तथेति संप्रकाशित ^“ आत्मा द्याकाराबदि- 
त्यादिशलोकैः । न ताकरिकपरिकस्पितात्मवद्पुरुषदुद्धिभ्माणगस्य 
ईत्यमिप्रायः । ११ ॥ 
सिद्धान्ती-येथपर्यत द्या अद्य भआत्मतत्वाला उपत्यादि कोणतीही उपाधि 
नादी, असते युक्तीच्या द्भारानें सिद करट. आतां चा पुर कारित अद्याशेद्धाताा 
श्रुतिपरामाण्य आ, दाखविण्यासार्दीं श्रुतिवाक्यांचा उद्धार केला आहे. तोते 
रीयक शाखेमध्यें ` रसादिकांचां म्हणजे अन्नरसमय भाणमय, इत्यादि कोशपच- 
काचे स्पष्ट व्याख्यान केलं अहि, स्ड्गाटछा जसा कोश ( म्यान ) ठपवितोः 
तसे हे कोश बहिर राहून अतर्वस्तूच गूहन कर्तिात. अन्नमय हा प्राणमयाचं 
भाणमय हा मनोमयार्च, असें त्येक पूवंकथित कोश पश्वात्कथित कोशाच गहन व 
सर्वणं करितो. अथात्‌ अनमय कोश ह्य सर्वाच्या बाहिर आणे आनदेमय 
कोश ह्य स्वाच्या आंत आहे; पण या अनद्मय कोशाच्याही आंत कवा 
अंतयोमीं आत्मा अदन तो अनंद्मयादि कोशपंचकाचा नियामकं आहे. या 
अंतयामीं आत्मारामामर्े माजर अन्नमयादि सवं कोशांस कोशत्व पाप्न होते. 


असँ याच वेत्तिरीयक शाखोपनिषदाच्या वङ्कीमध्यं सांगितलं आहे. सारांश, सवार्च 


नियमन करणारा, सर्वास्त कोशत्व देणारा व सवस जीवन देणारा हा आत्माच होय. हें 
याचे स्वरूप आहे, म्टणन कारिकेत ‹ ह्य सर्वांचा जीव आहे, ` असें म्ह. 


# अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय व-आनंद्मय असे पंचकोश देत. 


२६ माण्डूक्योपनिषत्‌ 
शिष्या जीव म्हणजे ए 0 क 
लिद्धान्वी-हच तो परमातमा हेव. पूर्वीः ‹ सत्यष्प, ज्ञानरूप व अनन्तरूप ° 

सँ ज्याचें स्वरूप सांगितले, वोच हय भस्तुत असदढेठा आत्मा घ्येय. - व्यवह्यरका्टीं 

याच्यापासून भाकाश, आकाशापासून वायु इत्यादि, कमाने सृ साटीतें वाते. हाच 
सर्वनियामक व सर्वसत्ताकं भम्‌ हिय. याच्यापाप्ूनच आकाशादिकांच्या कमाने रसा- 
दिकोश (अन्नमयादि पांच कोश) निनाण ज्ञाठे, हँ कसं ! स्वभंतीठ मायेप्रमाणे दयाची 
उत्पत्ति अषि, हे कोश व देहादिसंघात म्हणजे स्वभ्रमयेचा. विकास असून परमेश्वरी 
मायेनें यांस प्रकट कटं अदि. आकाशाचा दृष्टंत घेऊन व तक्कंशुद्ध युक्तीनें ह्य उप्पत्ति 

धकार आम्हीं तम्हयंस समजून दिठकाच ओहि, " आला आकाशाप्रमाणें + इत्यादि 
म्टोकाच्या द्रिं तो आत्मा आकाशापमाणें अद्य, निरवयव, निर्विकार अषि, असे 
अग्र भमाणपृरःसर व्याख्यान केँ (कारिका ३ व पुँ पष्य) व द्वैतवादसंडनपर युक्ती 
ही सागितस्या, हा आला केवठ वेद्वाक्यािषटन च कठन घ्यावयाचा आहे. असो; पण 
तार्किकानीं जीवबुद्रीच्या जोरावर भमा सिद कृष्न जो आत्मा सागितला आहे 

तो कल्पित, बुद्धिश्च, भनिश्ित स्वटपाचा आणि वेदबाह्य त्रमाणाचा आहि, -म्णन 
नो त्वाज्य हेय. भम्हौ शरोतप्रमाण स्वीकारं आहे. म्हणून आमचे ` आत्मस्वरूप 
निराबाध भि. असो; हे भात्मस्वरूम आम्ही सांगते तसे समजुन ध्यव, ` कारणं ते 
वेद्मान्य अतएव प्रामाणिक आहे ॥ ११ ॥ | | 


छोक बारावा, 

दथोेयोमेधुज्ञाने परं ब्रह्मं प्रकारितम्‌ ! 

प्रथिव्याघ्द्रे चेव यथाऽऽकाच्ाः प्रकारितः ॥ १२॥ 

अन्वय व अथेः--मरधुज्ञाने द्वयोः दयोः परं बह्म प्रकाशितं 
( मधुत्राह्मणामध्ये दोघांवही-आधिदैविक व॒ आध्यामिक स्वरूपाचं अथवा 
जीवास्म्याचै व॒ परमात्म्याचे -परत्रह्मत्व प्रकाशित आटे जहे) यथा 
पृथिव्यां उदरे च एव आकाशः; भकारशितः ( ज्याग्रमाणें व्यवहारात 
पुथ्वीतीर व उदरातीर आकार एकच आहे, असँ ठरते; तद्रत्‌ जीवक ` 
शिव एकच अहित, असें ब्रहदारण्यकातीर मधुत्राह्मणांत परमाथत; सिदध 
कें आदे ) ॥ १२ ॥ ¦ 


किं चाधिदैवमध्यात्मं च तेजोमयोऽमृतमयः पुरुष: प्रथिव्याद्य- 
न्तगतो यो विज्ञाता पर एवाऽऽत्मा जह्य. सवंमिति. इयाद्रेयोराद्रत-. ` 
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क्षयात्परं जह्य प्रकारितम्‌ । केत्याह । बहाविद्यास्यं मध्वमृतमसर- 

तत्वं मोदनहेतुत्वादिज्ञायते यस्मिन्निति सधुज्ञानं मधुत्रह्मणं तस्मि- 

 निव्यर्थः। किमिवेत्याह । पथिव्यामुदरे चेव यथैक आकाशोऽनुमानेन 
 अकादितों रोके तद्वदित्यथः ॥ १२॥ 


 तिद्धान्ती--पंचकोशांत सर्वथा अनुस्यूत ्चठेटा भावमा तेत्तिर्शयक श्र॑तीमष्ये 
-सांगितठा, तस्चाच ते वृहृदारण्यकांती ° मधुबाक्वणांत ' प्रतिपादिटा अदि. पटह्म- 
अधिदैव म्हणजे पृथ्वीत्यादिकामव्ये व अघ्यात म्हणजे जीव-शरीरामर्य जो तेजखी व ` 
अमतमय पुरुष आहे, ( पुरुषनपुणेत्व देणारा अहे ), सारांश, जो पृथ्न्यादिकाचा व 
शरीरदिकांबा अंतयीमी असून त्या सर्वस पुणैप्व देणारा अहि व जो सव॑जाण अथवा 
सर्वत्व आष तोच परमातमा श्चेय.तेच बह्म होय, सर्वही बह्मच अहि, असें द्वैताचा श्चय 
-होश्पर्यत बह्मव्णन कषटन तत्खद्धप या बाह्मणति प्रकाशित केठे आहे. कारिकेत टुः 
शब्दा द्विरावृत्ति कवठ अनुवादूासाटीं आहि, ° दयोः › याचा अर्थं द्वैताचा श्य 
दोईपर्थत, असा समजावा. असो; मधु म्हणजे अमृत. अमृत दहं नित्य. आनंद्‌ 
देणार आह, म्हणून स्वाा ˆ मधु › असँ म्हट्टै. भारता, ज्या ज्ञानानें अमृतत्त्व 
भाप हेति, त अथात्‌ ' मधुज्ञान › हत. बृहृदारण्यातीठ ‹ मधुबाह्णां ! त हँ अमृतत्व 
( मोश्च ) देणार आत्मस्वरूपज्ञान अनेक स्थगीं प्रकारे अषि व॒ जो अधिदेवांत 
` तोच अघ्यालसिकांत आनंददप आमा आहि, असे वारंवार सांगितठे आहे, म्हणन सा 
बाह्मणाला ' मधु ' हें अन्वर्थक नाव दिं जह, आनेददायी म्हणून मधु | 
हिष्थ--मगवन्‌ | पृथ्वीच्या उदरांत असणोरं व॒ बाघ्ठपदेशीं दिख्रणारे आकाश 
एकच आहे, भे सर्वांस्त अनुमानितां येते, त्याप्रमाणें अधिवास व अष्यात्मास 
व्यापून राहणारा आला एकच ओह, असँ श्रुति सांगते; अ समजावयाचँ ना ! 
. विद्धा ती- होय; सर्व एकखषटपाने आत्मा अनुस्यूत अहि, असँ “मधुशुति 
` 'एककंठानें सांगत अहि. तात्पयं आत्मा एकं, एकरूप व॒स्व॑टृश्वजातच अयिष्टान 
असून आसना काय ती एक सत्यवस्तु द, हं समरन ष्यं ॥ १२ ॥ 


शोक तेरावा. 
जीवात्मनोरनन्यत्वममभेदेन प्रास्यते । . 
नानात्वं निन्यते यचच तदेव दहि समञ्जसम्‌ ॥ १२३ ॥ 
अन्वय व अथेः-- जीवात्मनो; यत्‌ अनन्यत्वं अभेदेन रस्यते, 
यत्र च नानात्वं नियते, ततर एव हि समञ्चसं ( कारणः जीवाल्याचं 
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जे एकत्व ते अभेदरूपाने स्तत होतें व त्याचं भेदत्व निदित हेते. ` हा 
खरोखर समजस म्हणजे न्याय्य सिद्धांत आहे ›. | 
सारांश, सर्वः प्रामाणिक शाश्च जीवात्मा व प्ररमासा भमिन आहेत, असँ स्तुतिपर्‌ 
वर्णन करतात व मिन्नताप्चाचेँ निंदापुरःसर निराकरण करितात, ते सर्व॑या 
न्याय्य-योम्य-च अहे ॥ १२३ ॥ 
यद्युक्तितः श्रतितश्च निधारितं जीवस्य परस्य चाऽऽस्मनो जीवा- 
` त्मनोरनन्यत्वमभेदेन प्रशस्यते स्तूयते शाख्ेण व्यासादिमिश्च 1 
यच्च सवैप्राणिसाधारणे स्वाभाविकं साखबहिष्कतैः कताक्किर्विर- 
चितं नानात्वदरोने निन्यते “ न तु ताद्भितीयमास्ि ” । “' द्विती- 
यद्वि भ्यं भवति ? । ^“ उदरमन्तरं कुरुते । अथ तस्य भयं 
भवति 2 । ““ इदं सवे यद्यमासमा ' । ““ मृत्योः स मुद्युमाप्रोति 
य इह नानेव परयति `` इत्यादिवाक्येशान्येश्च ह्मविद्धिः । यजै 
तत्तदेव हि समखसमृञ्वववाधं न्याय्यामेत्यथः । यास्तु ताकिकप- . 
रिकष्पिताः ऊदृष्टयस्ता अन्‌ज्न्यो निरूप्यमाणा न घटनां प्राश्च- ` 
न्तीयभिप्रायः ।॥ १३॥ 
 सिद्धाती~ यापरमा्भे जीवाचें व शिवाचे, जीवात्म्याचं व परमास्मयाचें जे' अनन्यप्व 
 ( एकत्व ) श्रुतिं व युक्ति एकमावर्ने निश्रित कारेतात ष या उभयतांतीढ एकरस 
त्वाची जी स्तुति श्रीन्यासाहि महाँ करितात, तीच आतां सांगितल्याप्रमाणें स्व॑था 
प्रशस्य आहे. तसेच, प्राणिमानाठा स्वभावतःच प्रत्ययाला येणा ८ अन्नानत 
भासमान हयणारं ) व वेदशार्चानीं बहिष्कारिठेल्या कृतर्ककारानीं उभारटेें “ नानात्व = 
अनेकत्व ` निंदेस पान्न रटे अषि, दही आतांच दरबिल्यापरमाण समंजस्च म्हणजे 
न्यास्य शाट आर 
दशल्य-मगवन्‌ ! नदर कोणी व वाद्‌ कोणी १ | 
सिद्धान्तो-अरे ! "त्याच्याशिवाय ( आत्मखहूपाशिवाय ) दुसेरं कदी नाही ° 
° दवेतापासून भयनिष्पत्ति होते, जो कोणी ` एकवात इव्ठेसै अंतर सरले 
असं पाहतो, तो भयग्स्त हेतो > ' ह्य जो आत्मा अहि. तोच हँ स्वं अहि १ * जो 
वर्थे अनेकत्व अदि, असे पाहृतो, तो जन्ममरणाच्या आव्धचक्रान साप्डतों › इत्यादि 
भरतिवाक्ये पहा; कंवा श्रीन्यासादि वह्वेत्यौचे बोल रेका, स्व॑ तुषा एकत्वाची 
स्तुति द अनेकत्वाची निंदा केली भे असें आट्ट्ेट; आतां जशी ज्ञानी प्रषांची 
तशोचं उपानेषदूंची एकवाक्यता हणे ह समंजस म्हणजे सरटपणानें समजण्यास 
योग्य आणि प्रमाणतः , न्यायश्च असणार; ह उषड आहि. अर्थातच तार्किकानीं 
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स्वयुद्धानिं ज्यां वेदबाह्य कल्पना उन्न केल्या ` आहित, त्या कृटृ्टीच्या आहित, कारण 

स्क" नीरत, शिवाय त्वांच्या मेदकल्पनांची परीश्चा केटी असतां, त्या न्यायबद्ध 
नसून त्याचा अक्रेयाह्य अन्यान्याश्चयानं दूषित ह्योणारी श्टणुन निय आहे, तार्यं 
ल्या कल्पना हेव अथवा त्याज्य आहेत. श्रुतिबोक मरा सत्य अहित ॥ १३ ॥ 





छक चवदावा 


जीवात्मनोः पृथक्त्वं यत्प्राश॒त्पत्तेः पकीर्तितम्‌ । 
भविष्यद्व्रत्या गोण तन्घुख्यतवं हि न युज्यते ॥ १४॥ 


अन्वय व अथेः-जीवात्मनोः उत्पत्ते यत्‌ पृथक्त्व भार्‌ 
भ्कीतितं, ( जीवास्म्याच्या उत्पत्तीचै-्युत्पत्ती्चै-यथार्ज्ञानाचे -भिन्नत्व 
प्रथमतः-कमकांडात~वणेन के आहि ) तत्‌ भविष्यत्‌ वृत्या 
गोण ( ते पुटं येणा्या वणेनाच्या चीनं गोण आहे ) हि ख्यतं न 
युज्यते ( कारण, ह वणेन सुख्य अर्थान समजणें योग्य नन्दे ) 
` क्षारांश श्रुती प्रथमतः जीवास्म्याचेँ स्वषूप परमाल्याहून भिन्ने अदि, असें जं 
सांगितले आहि, ते गोण सांगणें होय. तात्पर्यां तें सांगणे नदे. जीव व बह्म उमयतां 
कच आहेत, ईह श्चतीचें तात्य आदे ॥ १४५ ॥ 
नयु श्चयाऽपि जीवपरमात्मनोः प्रथक्त्वं यस्रागुसत्तेरत्पत्त्यर्थो- ` 
पनिषद्राक्येभ्यः पूवै भरकीर्तितं कमैकाण्डे । अनेकः कामभेदत 
` इदंकामोऽदः काम इति । परश्च “स दाधार प्रथिवीं चाप्‌ ?> इत्या- 
दिमन्त्रवर्णैः ! तत्र कथं कमेज्ञानकाण्डवाक्यविरोधे ज्ञानकाण्डवा- 
क्याथस्येवैकत्वस्य सामञ्जस्यमवधार्यत इति । अघ्रोच्यते । “ यतो 
वा इमानि भूतानि जायन्ते  । “ यथाऽभेः श्रुद्रा बिस्फुलिङ्ः 
“ˆ तस्माद्रा एतस्मादात्मन आकाराः संभूतः ?' । ^“ तदेक्षृत ” । 
° तत्तजोऽसखजत ?` इत्याद्यतपत्त्यथापनिषद्राक्येभ्यः प्राक्रप्थक्तवं 
कमकाण्डे प्रकीतितं यत्तन्न परमाथेम्‌ । कं तर्द गोणम्‌ । महाका- ` 
दराघटाकाश्चादिभेदवत्‌ । यथोदनं पचतीति भविष्यद्‌घृन्त्या तद्वत्‌ । 
न हि भद्वाक्यानां कदाचिदपि मुख्यभेदाथेतमुपपद्यते । स्वाभा- 
 विकाविदयावस्राणिभेददृष्टयदुवादित्वादात्मभेदवाक्यानाम्‌ । इह 
- चोपनिषस्मूतपत्तिप्रर्यादिवाक्येर्जीवपर मास्मनोरेकल्रमेव अरतिपिपा- 
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द्‌ यिषितम्‌ । “‹ तत्त्वमासि >  ““ अन्योऽसावन्योऽहमस्मीति न स . ` 
बेद्‌ ?' इत्यादिभिः । अत उपनिषरस्वेकत्वं रत्या प्रतिपिपादयिषित ` 
भविष्यतीति भाविनीमेकवृत्तिमाभ्रिव्य रोके भेदटृष्टयतवादो गोण 
एवेत्यभिप्रायः । अथ वा ““ तदैक्षत ` । “ तत्तेजोऽसजत 2 ` 
इत्यादयुत्पततेः प्राक्‌ “ एकमेवाद्वितीयम्‌ ” इत्येकत्वं प्रकीतितम्‌ । 
तदेव च “ तत्सत्यं स आत्मा तत्वमसि ?: इत्येकसरं भविष्यतोति 

भविष्यदवृत्तिमपेश््य यज्जीवाद्मनोः प्रथक्त्वं . यत्र कविद्राक्ये 
गम्यमानं तद्रौणम्‌ । यथेद्नं पचतीति तद्रत्‌ ।। १४ ॥ 


पूर्वपश्ची--महयराज † उपपत्ति म्हणजे सम्बम््ञान होय. हँ यथार्थं ज्ञान सांगणान्या 
ज्ञानकाडंतीट श्रुतीच्या पूर्वी असलेल्या कर्मकांडगत प्रामाणिक श्रुति काय सांगतति, 
ते पह, ˆ जीवात्ना व परमात्मा भिनसवसुपात्मक अहित, उमयतामर्ध्ये अत्यंत मेद्‌ , 
अदित," असें ज आम्ही श्हणतीं, ते केवल आमच्याच -बद्धीचे माच्न- विखास नष्हेत, 
त्यक्ष कर्म॑कांडगत श्रतिही ` भात्ममेद्‌ ख्चात ठेवुनच - भवृत्त शाल्वा जहित कीं । 
हा जीव द्या कामानें ( इच्छेने ).पेरेत छतो, तो जीव त्याः दच्छेनुरूप क्म कारेतो,> 
इत्यादि अथच अनेक मंच हे जीवजीवांम्ये मेद्‌ आहे, असे स्पष्ट म्हणतात. 
ततेव * ज्याने पृथ्वीर्चै व॒ द्युखोका्चँं धारण कठ; तो परमात्मा ( छ्वर ) 
निराग आहे ` इत्यादि मंच तात्प जीवास्मिकपर नाही, दहै सष्ठ 
अदि. ज्ञानकांडांत भालमेद्‌ नसेक पण कर्मकांडांत तो सष्ठ अहि. अके अष्ट 
तर, म्हणजे ज्ञानकांडांत व कर्मकांडात असा वाक्यविरोध आहे तर, आणि श्रुति तेथून 
ममाण असा सिद्धांत आहे तर, एकत पतिपादन करणारा जो ज्ञानकांडांताठ वाक्यांचा ` 
- अर्थं तोच तेवढा सर्मजस आहे, असतं आपस्यास कसं म्हणतां येई ! सारांश, आत्म 
मेद्‌ बुदिकास्पित नादी, श्चतिपभणीत अहि. तच्छं आसभद्वाद्‌ इय असर्मजस्च आहि 
असें आपल्यास सहता म्हणतां येत नाही, 
सिद्धादी-रेका, “ जेथन हीं सर्वं भते नर्माण होतात “ अभीत्या छटान लदान 
टिणम्या सर्व एसरतात त्या ह्या अत्म्यापापनच आकाशाची उत्पाते स्राटी, 
असिद्ध आहे ›' ^ त्याने ( परमातस्म्यानें ) विचार्‌ केठा ` ' स्यानं तेजाची उत्पात्ते केटी ? 
इत्यादि ब्युत्त्ति अथवा यथार्थज्ञान परतिपाद्णान्या उपनिषद्बाक्यांच्या आधीं चेणाच्या 
कमेकांडांतीर मंत्रांमष्ये पृथक्त्व म्हणजे आत्मभेद्‌ सांगितला अहि, हँ खे पण. तें 
सगणं पारमांर्थेक नाही. वाक्वातील शब्दांचा अं तेथं मख्यत्वानें ध्यावयाचा नाहीं. 
गोणत्वनें घ्यावयाचा आहि. महाकाश भणि वकाश याम्ये मेद्‌ ` आहि, असें सांग. 
णान्या वाक्यांचा अथ जसा गोणी रक्षणा क्न ध्यादयाचा भ्स्षतो-कारण उमयता- 
मर्ये परमाथत; भद्‌ नसतो -व्याभमार्गेच वेय व्यवस्था करावयाची भि. प्म की, 


शाङ्कस्मरण्यसमेताः। ` ३१ 


° भात भ्िजविक्रो ' या वाक्यात “भात › म्हणजे शिजलेले . तादु ° शिजवितो * भक्षः 
नँ आपण भर्थं पतिपादू.. छागर्छो, तर वाक्यार्थं वेडयक्पणाचा ` हेते. 
शिजविरेे तांद कोणी रशिजवित नादी. श्टणनः -“ पर्दे. भविष्यकागीं ज्याला 
माता्चै स्वखूप येणार, ते रतादक शिजवितो, असा जस्रा गोण अथ 
अपण नित्यश्चः करितो, तसाच प्रस्तुत पकरणीहीं केढा पाह्िजि. म्हणजे जो आत्म- 
मद्‌ पृं नष्ट न्हावयाचा अषि, तो आल्ममेदे यें सांमितटा आहे, असा कर्कांडांतीठ 
वाक्वांचा अर्थं कृरावयाचा, अशी .शिष्टपदति आहे. कारण उघड आहे. आस्यांचा 
मेद -सांगणारीं वाक्ये सामान्यतः पाणिजातीमन्यं जं स्वामाविकं अज्ञान अस्ते, ते 
लक्ष्वांत ठेवून उच्रारटेठीं असतात; . तेब्हां ‹ एकरस आत्मा . माजन सत्य अहि. ° असें 
प्रतिपादन करण्याचा -जो श्चुतिमनोमाव.तद्विरुद्‌ असणान्था अत्ममेदूपरातिपाद्क वाक्याचा 
मख्याथै घेऊन कधीं चालावेयाचेच नाही. समज्ठें | अहये ! जे प्रत्यक्चाद भमाणांनी उप- 
ठन्ध हेति, त्याचें कथन कर्णे ई श्रु्ताचिं तात्य नाही. विटा काह ती अपूर्व ( इतर 
भरमाणांस अगोचर ) अचं सांगावयाचेँ असते. आस्मेकरन्च हें अपुवं अहि व द्या अयूरव- 
त्वानें सर्वं पश्नांचा उठगडा उत्तम होतो. म्हणन अपूर्वं व न्यायश्ुद्‌ तत्त्व एककटानँ 
सांगणानया ज्या ज्ञानकांडांतील श्रति स्वांच्या आनुपेगानँच इतर श्॒तीचा अर्थं केला 
पाजि. ज्ञानकांडांत अशा अनेक श्रुति आहेत की, ज्या उत्पत्तिपरट्यादि सृष्टीच्या 
अवस्थां कृथन करित असतां जीवशिवांच ( पत्यगात्मा व परमात्मा याचे ) एकत्व 
परतिपादण्यामर्ध्ये समर्पित दहयतात, सारांश, श्चतीला ज्ञानकांडांत आत्मेक्य सांगावयाचें 
आहे, “ तं तं आहसत ° “ तो परमात्मा. निराव् व मी निराव्म ` अते समजणान्या 
पुरुषास. काही परमा्थत्व समजत नाही " इत्यादि अनेके परसंमी श्रती एकत्व म्हणजे 
अभेद्‌ सांगत असतात. दह ठक्षांत ठेवून व पुरे येणान्या एकवृत्तीचा- आश्रय 
धरन आम्ही असे ठरवितों कीं स्वामाविकंतः ( अज्ञानतः) प्रापि द्येणार नौ 
आत्ममेद्‌ आह; त्याचा व्यावहारिक अथं करितानाही गोण › वृत्तीने अथे करावा; 
निदान ज्ञानकांडांतीठ वाक्यांची  न्यवस्या छावतांना तरी कमेकाडस्थ आत्मद 
वाक्यांचा अर्थं ^ गोण्पदर्तीनें करावा. 
शिष्य -- किंवा “ आल्यानेँ विचार केला ` ` त्याने तेजाची उसत्ति केटी ` 
इप्यादि वाक्ये स्पष्ट खुचवितात कीं सृष्टयत्पत्तीच्या परवाह “रकेच अदितीय पर्बह्मतत्त्व 
आहे, असें श्रुतीस सांगावया्च आहि. हेच एकच्वा्चं तच ° ते आलेकत्व मा सस्य 
आहे ` ^ तोच. आत्मा होय ^ ते तू अहस › श्रुतीटा टस्वावयाचें ब पुढे तासर्यतः ही 
सांगावयाच आदे. ही गोष्ट ठ्या ठेवून जथ कठं कृचिस्स्थछीं जीवातमभेद्पर वाक्ये 
येतात, त्यांचा गोणवर्तीनं अर्थं केला पाजि, “ भात शिजवितो ` या वाक्यांतील 
शब्दाथाची व्यवस्था आपण मविष्यकालीन स्थिति ध्वानात ठनून करिति, तद्रतच 
येथे कटन गोणार्थं समजून व्यावयाचा आणि भाभी एकव, अतं एकत्व, तष्टं 
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मध्यकाटींहौ एकत्वच असे पाष्िजे, हे सर्वतः जाणावयाचं. सारांश, या न्याथानें 
गोणायं कर्चवयाचा, अते तात्पर्यं दि, ह्ेयना ! 


सिद्धान्ती--कहीं प्रत्यवाय नाद्य ॥ १४ ॥ 


शोक पंघरावा 


मृष्टोह विस्फुरिङ्गादेः खषधिया चोदिताऽन्यथा । 
उपायः सोऽवताराय नास्ति मेटः कथंचन ॥ १५॥ 


अन्वय व अथेः--मृष्ोदविस्फुलिङ्गायेः या सृष्टिः अन्यथा चो- 
दिता ८ साती, गेहः विस्फुटिग-अग्िकण-इत्यादि टृष्टांत देऊन सर्च 
निरनिराव्या प्रकारने जे वणन कटं आहे ) यः अवताराय उपायः 
८ ते वणन म्हणजे एकत्व सिद्ध करण्याचा एक उत्तम उपाय होय ). भेदः 
कथचन न अस्ति (मेदवातो कोणत्याही प्रकारं सिद्ध होत नाहीं ॥ १५॥ 


नलु यद्युत्पत्तेः प्रागजं सवेमेकमेवाद्वितीयं तथाऽप्यु्पत्तेरूध्वं 
जातमिदं सवे जीवाश्च भिन्ना इति । गवम्‌ । अन्याथत्नादुत्पत्तिश्च- 
तीनाप्‌ । पूवेमपि परिहृत एवाय दोषः । स्वप्रवदात्ममायाविसः 
जिताः संघाता घटाकादोतपत्तिभेदादिवल्नीवानामुत्पत्तिमेदादिरिति । 
इत एबोखत्तिभेदादिश्रदिभ्य आछृष्येह पुनरुपपत्तिश्चतीनामेदंपयः 
भतिपिपादयिषयोपन्यासः । मर्धोहविस्फुलिङ्गादिदृष्टान्तोषन्यासे 
` संष्ठियी चोदिता प्रकारिताऽन्यथाऽन्यथा च स सवैः खष्टिपरकारो 
जीवपरमात्सेकतवबुद्धयवतारायोपायोऽस्माकम्‌  । यथा प्राणसंवादे 
गाद्यासुरपाप्मवेधायाख्यायिका कस्पिता ` प्राण्वैरिष्टयबोधावता- 
राय । तदप्यसिद्धमिति चेत्‌! न शाखाभेदेष्वन्यथाऽन्यथा च प्राणा- 
` दिसंवादश्रवणात्‌ । यदि हि संवादः परमाथं एवामूदेकरूप एव ` 
` संवादः सवसाखास्वरोष्यद्विरुद्धानेकम्रकारेण नाश्रोष्यत्‌ । श्रवते, 
तु) तस्मान्न ताद्य सवाद्श्रतीनाम्‌ । तथो्पत्तिवाक्यानि प्रव्येत- . . 
` व्यानि । कल्पसगभेदात्सवादश्रतीनामुतपत्तिशरुतीनां च प्रतिसगम- `. 
` न्यथातमिति चेन्न । निष्प्रयोजनाद्यथोक्तवुद्धथवतारम्रयोजनव्य- 
तिरेकेण ! न हछयन्यप्रयोजनवत्वं संवादोतपत्तिश्रतीनां शक्यं कस्प- 


श्ाङ्करभाष्यसमेता । ‰२ 


यितुं । तैथाखभ्रतिपत्तये ध्यानार्थमिति चेन्न 1 कठ्होरपत्तिप्रख- 
यानां प्रतिपत्तेरनिष्टत्वात्‌ । तस्मादुत्पत्त्यादिश्चतय आस्मेकत्ववुद्धथ- 
वतारायैव नान्याथौः कस्पयितुं युक्ताः । अतो नास्तयुत्पत्त्यादिकृतो 
भद्‌; कथचन ।॥ १५ ॥ 


धूत ०--उतत्तीच्या पूर्वा जन्म न पावणारं आत्मतत्त्व एक्‌ आणि अद्वितीय हेतिं 
है ठीकं आहे. पण उत्पत्ति ज्ञाल्यार्नतर तरी हँ स्वं विष्व व त्यांतील जीव उत्पन्न 
होऊन परस्मर भिन्न क्षे, सारांश ॒वर्तमानकाढीं सर्व मेद अषि असें ज्ञे, म्हणन 
मेद्श्रुतीचा र्थं मेदपरच केला पाजि. ` 

सिद्धान्ती- नादी, उत्पत्िश्रतीचाः अर्थं तुह्यं स्हणतां तसा नाही. भाह्ीं 
मागेच सिद्धुक्ठेना की, ‹ स्वपटृष्ट गेष्टोप्रमाणें हे सर्वं दे्यदि संवात परमेश्वरी 
मायेनं उत्पन्न हयतात म्हणून यें दिसणारे सवं मेद्‌ मिथ्या अदित ! तेथें आम्र 
टृ्टातही दढा हेता की वटाकाशादिकांची उत्पत्ति ष्ठते व घटाकाश जभि मठा- 
काश यांत मेद्‌ असतो, हे म्हणणे जसे मिथ्या, त्याप्रमार्भे जीवांची उत्पत्ति व जीवात 
परस्परमेद्‌ असणं, हेही मिभ्याच आहे. असो; हँ सवं ठरे अस्ताही म्हणजे उत्पत्ति 
मापिक आहे, असे तुम्ही मान्य कें असतांही पुनः पुनः तीच शंका काडितां, याला 


काय म्हणावे 


पूवेपक्ती-असे अषि, तर श्रीमद्गोडपादाचार्यौनीं तरी पुनः सृष्टिविषयक शुतीचा 
अनुवाद्‌ करणान्या कारिकांचा अवतार येथे कशाका केटा ९ 

सिद्धाती--बरोबर विचारित. मागें आगम्हीं ठराविटें की, सृष्टीची उत्पाते सांग- 
णान्या श्रुति स्वाथंपर नाहीत, म्हणजे त्या “ उत्पत्ति सत्य अटि ` अरस सांगत नाहीत, 
तर ˆ उत्पत्ति मायिक-मिथ्या-आहे ' असे सांगतात. आतां आगम्हांस असे सांगावयाचें 
आहे कीं, उसत्तिश्रुति भपला मुख्य अर्थ सोडून देतात, इतर्केच नच्हे तर, परार्था 
अ्रहण करून त्या आत्मेकत्वा्चँ मात्र पतिपाद्‌न करितात, तात्पर्य, आत्मैकत्व सिद्ध 
करण्यासादीं उत्पत्तिमेद्‌ कथन करणान्या श्च॒तीतून आम त्या त्या उत्पत्तिश्रुतीचा यें 
पुनः उपन्यास केटा आहि. 


सिष्य०--म्हणने १ 


सिखता-मृत्तिकेचा, लोह्यचा, विस्फिंगाचा इत्यादि टृटत देऊन श्रुतीनें जो 
सुधिकिम प्रकाशित केला आहि, तो सर्वं अन्यथा आहि. म्हणजे सृष्टीच्या उत्पत्तीचा 
भकार मापिक असून त्यार्चे तासयै जीव वृ परमात्मा हे एकच अहित, अशी वुद्धि 
उत्पन्न करावी, असा आहि व एतदर्थं आम्र या उपत्तिश्रतीचा अवतार पनः केका 
आदि. उत्पत्तिश्रुति हं एक साधन माच आहे 
ड 
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पवंपक्चा--म्हणजे यथाश्च॒त अर्थंन करितां वटे तो अर्थं करण्वाचा  तम्ही 
स्वदंच् परवानाच काढट्ि अहि म्हणावयाचें ! 
्िद्धाती- अग्डी श्रुतितात्पयं॑ मनांत आणून श्रुतीचा अर्थं करितां आर्षे, 
स्वतंजतेनें करीत नाही. समज ! पहन कीं भाणसंवादाम्ये भाण व वाणीप्रमति 
इंदिये याम्ये कोण शरेष्ठ, असा वाद्‌ उत्प क्षा, अशी एकः आख्यायिका श्रतीनिं 
सांगितटी आहि. येथें अचेतन वामादिकाची वादकथा सगणे दं श्रतितासर्यं॑नादी. 
त्वापमार्णेच “ उत्ति स्नाटी ° ह सांगण्यांतदी श्रुतितात्प्यं पर्यवसित होत नाही. तरच 
“ वागादि हदरियांस अभिमानाच संगति श्चाल्याबरोबर पापमप्न वागादिकांचा वेध कर- 
ण्यास्त रक्चस्तास भवसर सांपड्ला. या व इतर कथा सांगणाय्या श्चतीचँ तात्पर्य स्वाथपर 
नून पाणि श्रेष्ठत्व ॒सागण्यामष्यं समारत क्षल अषि. द्यापरमाणें आम्हीं उद्धत 
केटेल्या श्रुताच तात्पव अल्मिक्व सागण्यामष्ये मात्र अदि, अतत आम्र सिद 
करणार आ 
पूवेपक्षी- पण भराणसंवादूत “देवता › शब्दाचा अवतार आहि, वागादि चेतना- 
त्मक म्हणून अवतार्य आहित, म्हणून चा बदति मुख्यार्थं मा. संमवतो, अन्यार्थ, 
सेमवत नाहीं. 
सद्धाता-- भस्त कसे म्हणतां १ जर मुख्याथं मान्न समावत, म्हणजे ^ मोडा वादं 
सरोसर शाला ' हं सरोखरच जर सरं असते, तर निरनिराव्या शासांवीछ ° पाणसंवादांत 
अन्यथा पकार-निरनिरके प्रकार्‌-श्रुतीनें कां सांगितले असतें ! सत्यप्रतिज्ञ रति मिन्न 
सगा एकव परमाथवाद्‌ ` मन्न तनं कां सगती धरं ! जीवकस्याणासादीं अवतीण 
ङादेल्या शरुतीनें सर्व परसंगीं ' मोदा वाद्‌ क्षाढा ` येवडाच अर्थं एकाच पद्तीनें सांगि- 
तला असता. निरनिराग्या पदुतीनें ' वाद्‌  स्ञाठा असे ती सांगतीना,. पण तिने तर ` 
निरनिरन्नया अरसंगी निरनिर्दे कथानक भिन्न तद्धने सांगितलें अहि. अर्थात्‌ चावद्न 
असा नष्केष निवता का ˆ वाद्‌ नाला › हें सांगण्याचें श्चतीचें मख्य . मनोगतच नाही. 
पिला केव भ्राणार्च श्रेष्ठत्व मात्र भतिस्थापित करावयाचै अहि. द्याच न्यायाने निर. 
निराल्या व्किाणी निरनिराद्या उत्पात्तेकम सांगणान्या. श्रतीचें मनोगत ‹ उत्पात्ति 
परमाथाने श्चा ` हे मुख्यतः सांगण्याचं नाहीच अहि; तर जीव व परमात्मा ह ` 
आमन्न आहत, ह परमार्थतः सागावयाच आह, कारण श्रर्तीर्चे तास्पर्यच जीवात्मक्य- 
स्थापित करण्यात सर्वथा स्रपित स्ञाटे आहे 
पूचपक्ना-संवाद्शरुतीमष्ये व ॒उत्पत्तिश्रुतिमव्यै जो भेद्‌ आढक्तो, तो निरानि-. 
राभ्या करस्पत निरनिरान्या त्धृनँ सवाद्‌ क्षठे व मिन त्ने सण्थत्पाति क्चारी, £ 
दसवितो. ताव्य्य, मिन भिन्न काठीं भिन्न मिन पकारं उत्पाते आली व भिन्न मिनन 
सवाद्‌ क्षां म्दृणुन श्रुतिमेद्‌ सत्य भह, असे आम्ही म्हणरतो. अथात श्रि म्हणतात 
तच सागण्वाच त्याचे मनोगत अहि, मिथ्या सोगण्वाचं नाही, ` 


राडइरभाभ्यस्तमेता । २३५ 


सिद्धाती-असे सागण्याचं कवा मनोगत असण्याचें दुसरे प्रयोजन नाह. आम्हीं 
म्हणता तद्भुयतिरिक्त इतर भरयोजनच काह नाचौ. शिवाय परतिसगचि वेवी श्रुतिं भिन्न 
सू्टकरम सत्यत्वानं सगितला; € भमाणतः सिदध स्ञाले पिनि. र सिद ज्लाल्यावर्‌ मग 
व्यवस्थेचा पश्च. सारांश, एकत्ववुद्धीचा अवतार व्हावा, हँ भवोजन मनात उेवनःश्रतीनें 
सृषटकिमाचा मिन्न मिल अवतार भिन्न भिन्न दिकाणीं केढा अदि. याशिवाय सवाद्‌ 
गाणाचया व उत्पाते सांगणान्या श्रुतीचा दुसरा कांही हेतु असे असँ संभवतच नाही. 

पुवेपश्ची--माणादिकावं व्यानोपासन करून जीवा प्राणत्व संपादि, छ्य भरुतीचा 
देत असावा, 


# =| 


सिद्धाती- नाही. कारण, ज्या स्वदटपाची देवता, त्या स्वदूपाये फल या न्यायन 
कलह करणार व उपात्ति-पछ्य पावणारे वा््माणादिकनचिं ध्यान करण्या्ने कटहत्व 
उत्पत्तित्व व व प्रकयत्व मान्न भाप व्टावयाचीं ! हँ फल तुब्हांसही इष्ट नाही. अतएव 
उत्पत्तिश्रुति ल्या केवक आत्मेक्यवुद्धि अवतीणै करण्यासाठी मात्र पवृत्त जञाल्या अहित 
हा तवं वादाचा इत्यर्थ अषि. याशिवाय दुस्तरा कोणताही अर्थं हणे, यक्तीटा व श्रति 
तात्पयाला इष्ट नाही. म्हृण॒न उत्पत्त्यादि रति मेद्‌ उसन्न करत नाहीत व॒ आत- 
भेदाचं केष्छह मंडन करीत नाही, हें तात्पर्यं टच ॥ १५॥ 


~ "~~~ 


शयोक सोावा. 
आभ्रमाखिविधा दीनमध्यमोत्करष्टरषटयः | 
[१ $ © 

उपासनोपादिषटेयं तदथमनुकम्पया ॥ १६ ॥ 

अन्वय ब अथः--हीनमध्यमोक्कृष्दषटयः चिविधाः आश्रमाः 
( दन अथवा मदटरटवि, मभ्यमदष्टीचे व उत्तमद्ृष्टीचे, असे तीन प्रका 
रचे आश्रम देत ) अनुकम्पया तदथ इयं उपासना उपदिष्टा (धा 
आश्चमावर अनुग्रह करण्यासाटीं ही उपासना विहित केटी आहे ). 

 संररि, मेद्मल्यमवुद्धीच्या परुषासि आत्मतत्वाचं यथार्थं ज्ञान प्रथम ह्येणार नाही, 

म्हणन शरर्तानिं दूयादष्टि धारण कन याही परर्पांच्या उदूरणासा्दी हा उपासनाथ 


उषदोशेखा आहे, उपासनापेथ म्हणजे आप्ममदिरान्त अवद्य असणान्या वित्तशद्धीचा 
मवेशकं हेय ॥ १६ ॥ 


` यदि पर एवाऽऽत्मा नित्यञुद्धलुद्धमुक्तस्वभाव एकः परमार्थः 
सन्‌ “ एकमेवाद्वितीयम्‌ › इत्यादि्रुतिभ्योऽसदन्यतिकमर्थयमुपा- 
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सनोपदिष्टठा ¡ “ आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ” । “ य आत्माऽपहत- 
पाप्मा ” “ स क्रतुं कुर्वीत ५ । ““ आत्मेत्येवोपासीत > इत्यादि- : 
श्रुतिभ्यः । कमणि चाभ्निह्योत्रादीनि । शृणु तत्र कारणम्‌ । आश्रमा 
। (५ छ ध | ता ॥ भ 
आश्रमिणोऽधिकृताः । बिन मागैगाः ¦ आश्रमराब्दस्य प्रदरी- 
नार्थत्वा्िविधाः । कथम्‌ । हीनमध्यमोक्ृष्टदृष्टयः । हीना निष्टा 
क [क £ < ० $ भ ५ । 
मध्यमो्ृष्टा च दृष्टिदेशेनसामथ्यै येषां ते मन्दमध्यमोत्तमवद्धि- 
के (० 9 ख 
सामथ्यपिता इत्यथः । उपासनोपदिष्टेय तदथे मन्दमध्यमदृ्टया- 
श्रमायथे कमणि च । न चाऽऽस्मेक एवाद्वितीय इति निधितोत्त- ` 
मद्यं । दयाना बेदेनातुकम्पया सन्मार्गगाः सन्तः कथमिमामु- 
त्तमामेकत्वदृष्टि प्राप्वुयुरिति । | 
८८ ७५, भ ¢ भ 
यन्मनसा न मयुते येनाऽहुमनोमतम्‌ । 
#४३ 9 (^ _ न 9 [९ ५, 9) ८६ तर १ . 
तदेव ब्रह्म त्व विद्धि नद्‌ यदिदमुपासते `" ॥ ““ तत्ततमसि 
८ आलमवेदं सवम्‌ ” इत्यादि श्रुतिभ्यः ॥ १६ ॥ | 


पूरवेपश्षी- जर आत्मा ह्यच श्रेष्ठ अ, तो एक आणि अद्वितीय आहे, तो नित्य, 
शुद्ध बुद्ध आणि मुक्तस्वखूपाचा आहे, तोच भ्रष्ठ पुरुषार्थं आहि ` अँ ‹ आत्मा एक 
व अद्वितीय आहे * इस्यादि श्रति सांगतात व “ आमितर सर्वं वस्तु असत्‌ अष्ित ? 
अर्तेच काय तें श्चतिरहस्य अह, हे तुम्ही म्हणतां, तर मग शतीं उपासनेचा उपदेश 
कशाला केला ? ‹ ऽहे ! ह्य आता मान पाहृण्वास योग्य आहि. ' ‹ ह्य आत्मा पाप- 
श्य आहे › ˆ शमद्मादि संपादन शुद्धचित्ती पुरुषान एकनिश्चथ ( क्रतु ) क्न त्याची 
उपासना करावी, तो आत्मा अदि, असँ समजून मात्र लाची उपासना करावी, , 
इत्यादि श्च॒ति उपासनेचा उपदेश क्न ° उपास्य निर व उपासक निरा , असा 
आत्मभेद्‌ प्रकट करितात, याचा अर्थं काव { तर्तेच अम्िहत्रादि कर्म तरी धुनिं 
कशाला विहित केटीं { तापय ज्ञानकांडातच मेद प्रकट करणान्या श्रुति आहित. याव. 
रून तरी आत्मभेद्‌ श्युतीला मान्व हेता, असँ टस्ते. 

सिद्धांती--€एब नारी. क्म व॒ उपासना कां सांगितली, याचे कार्ण सांगतों 
एका. कारिकेतील भाश्रम म्हणजे वेदमार्गाचा अधिकार असलेठे भा्षमवंत लोक 
` घ्चेत. बाह्वण, क्षभिय व वेश्य ह्या तीन वर्णीस मात्र वेदमार्गाचा, वेदुमागकथितः, बह्म- 
चारितादि आश्रमांचा अधिकार आहि. हेच वेदुमार्गनिं जाणारे वं जाण्यास योग्ब 
असणारे लोक लेत, असो; हया आश्रम शब्द 'आश्वमी' भथीं असस्वामुटे तीन वर्णीच्वा 
लाप्रमीचा बोध हेतो. हे. तीन प्रकार म्हणजे हीन, मव्यम.व.उक्छृष्ट दृष्टि असे हे 
लेत. शन म्हणजे त्यत निरूषट, तसेच म्यम आणि उस्छष रकार दशन -सामभ्ध, 


शाङ्रभाष्यसमता ॥ २७ 


ज्ञनसामथ्य ज्याचें आह ते तीन मद्‌, मध्यम आपि उत्तम वुद्विसामथ्यचि मानवी जीव 
हात. भसौ; श्रुतीनं ही जीं उपासना व क्रमे विष्टित कीं आहित, तीं तदथं म्हणजे 
मन्यम जाण मद्‌ वुद्धीच्या आश्रमी ठोकांसादीं केटी भदित. मद्व॒द्धीनी मख्वतः 
विदित कम करावीं व मध्वमद्रष्टि पुरषानी पाधान्यनें उपासना करावी, अभी उच्छृ 
याजना दयाकु वेद्मतिनें रपाढु होऊन केढी अटि. हेतु हा की, या मेद्मध्वमवुदधीच्या 
लकास सन्माग सापिदून त्यांसि शेवटी एकत्वटृषटि पाप व्हावी. मानवी जीव कसे उद्रर- 
त याबद्रूटची श्रतिमातेची ही कठ्कठ केवदी थोर अहि बरे ! ध्यानात जेवा कीं, 
ˆ एक असून अद्वितीय असणारा एक आत्मा मात्र  सत्थवस्तु अटि, अत्ता ज्या उत्तम 
दृष्टीच्या सतपुरुषांचा निश्चय साला अट, त्यांच्चासादीं कमे अथवा उपासना निर्माण 
करण्यार्चे कारणच नाही. 

रिष्य- सर्च; केनश्रुति म्हणते की ‹ जं मनाने संकत्पादि काह करीत नाही, 
पण॒ ज्वामुके मनाला संकस्पादि करण्याचे सामथ्ये येतं, तें बह्म होय. उपा. 
सना करितात, ते तें बह्म नष्टे. असा उत्तम ॒टृष्टीच्या ठोकांस उपदेश अषि. चावदटन 
उपाञ्चक अथवा कमढ-लोक उक्ष बुद्धीचे नसतास हं खष् दिसते. व ° तें तं आसि + 
^ हृं सर्वं आलसश्वरूप आहि, या शरुतीवशून उक्रृष्टवद्वौच्या ठोकांसादीं उपासनादि काचि 
नाही ह स्पष्ट होते. 

सिद्धाती- सारांश कमम॑मागे व उपासनामाग हे अनुक्रमे मद्‌ व मध्यम ॒ठोका- 
साट रुपाघन शरुतीनें सांगितले आहित. पण लक्चांत ठेवावयाचं हें की, हे केवठ मार्ग, 
उपाय, आहित. श्रुती तात्परये हे नन्दे. श्रती्चे ताद्य आममेद नाही, हँ अहि, एक 
आत्मा मान्न ॒सत्यवस्तु आदे, बाकी सवं माथिक पसारा भह, हें कंटरदानें श्रतीत 
- सगाववाचे अदि. कमेपा्षनादि मुख्य रहस्य नहे, मुख्य रहस्य समजुन वेण्या 
छागणान्या चित्तशुद्धचि ते अवश्य मागं अहित, म्हणून उपासनादि श्॒तीचा व आस्मैक्य 
मतिपादृणान्वा श्रुतीचा विरोध नारी ॥ १६॥ 


छोक सततरावा. 
 स्वसिद्धान्तव्यवस्थास्ु व्रतिनो निथिता दृढम्‌ 
परस्पर विरुद्धयन्ते तैरयं न विरुध्यते ॥ १७॥ 
अन्वय व अथः-द्तिनः सखसिद्धान्तव्यवस्थासु हृदं निथिताः 
। { जपञयापल्या ।सद्धताच्या मात्र ` न्यवस्थमध्यं द्रेतवाद। दृटत्वानं ।[नेश्वत 
काठके असतात. ते इतके कीं ) परस्परं विरुध्यन्ते (द्ैतवायांमध्ये परस्पर 
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मेद अत्यंत असतो ) तेः अय न विरुध्यते (पण ते उद्रैतपक्षाशं 
विरोध कर्य॑त नाहीत. अद्वैतपक्षाशीं ते सर्वं द्रैतपक्च अविरोघधानें असतात 


सारशि, सवं द्तीपंथ परस्पराशी भांडतात. एक अद्वूतपक्चाशी मान्न त्वचि माइण 
हेत ना. कारण तो सवैसं्राहक अहि ॥ १७॥ 


साखोपपत्तिभ्यामवधारितत्ादद्रयात्मददानं सम्यग्दशेनं तद्राद्य- 
त्वान्मिथ्यादरनमन्यत्‌ । इतश्च भिथ्यादरानं दवेतिनां रागद्रेषादिदो- 
वास्पदत्रात्कथं स्वसिद्धान्तव्यवस्थायु स्वसिद्धान्तरचनानियमेषु 
कपिखकणादवुद्धाहतादिदृष्ट-यनुसारिणो द्रेतिनो निश्चिताः । एवमेवेष 
परमाथी नान्यथेति तत्र तत्रायुरक्ताः प्रतिपक्ष चाऽऽप्मनः ` परय- 
न्तस्तं द्विषन्त इत्येवं रागद्धेषोपेताः स्वसिद्धान्तददेननिमित्तमेव पर- 
स्परमन्योन्यं विरुध्यन्ते । तैरन्योन्यविरोधिभिरस्मदीयोऽयं वैदिकः 
सबानन्यत्वादा्मेकस्वदद्येनपक्षो न विरुध्यते । यथा  स्वहस्तपादा- 
दिभिः । एवं रागदरेषादिदोषानास्पद्त्वादासमेकतुद्धिरे सम्यग्द॑शे- 
नमित्यभिप्रायः ॥ १७॥ | 


. सिद्धांली--यापनार्गे शाख व उघ्यत्ति ( युक्ति ) ह उभयतांही अदतदुर्शनाचा 
निशित परिष कसा करितात, तै आतांप्यत सांगितलं. जथोतच अद्रतातमदशन 
दवि सम्यग्दशेन अहि, हाच खरा ताच्िक सिद्धांत अ, असें म्हणणें अनिवांह्यचें साट. 
जातां अद्भेतसिद्वातच जर सरा आहे तर तदवाद्य अक्षणारी इतर दशने मिथ्या अहित, 
भसं ओघानेच जे, असो; दास्या मिथ्यात्वाचं आणखी एक कारण पहा. वास्तविक 
पाहतां अशी गोष्ट आहे की, सवै अद्तविद्वेषी द्वैतद्शैनांत रागद्रेषाटा. सामान्य 
व विशेष अवकाश मिक्तो. प्म कीं, अपापल्या सिद्वान्ताच्या व्यवस्थसबेधने वते ते 
सिद्धांत रचण्ाच्या प्रक्रियसबघाने कपिल, कणाद्‌, बुद्ध, अत इत्यादि दवैतटृशि-प्रस्कर्त्था 
खो कंच्या अनुयायान एकं भकारचा अभिमान उत्पन्न होऊन तो निश्वित ज्ञाठेला. असतो. ` 
मत्येक पक्चामिमानी म्हणत अस्तो कौं, “ माक्षा पश्च मात्र सरा, मी म्हणतों, तोच ` 
पुस्पार्थं आहि हं माज् म्हणर्णे अन्यथा नादी. * ' तर्सेच पुरुषाथ माक्षया मात्र पदर्तानिं 
साध्य होट, अन्यद्वारानें नाही. › तक्तेच कोणाही द्वैतामिमान्याची व पातिप्रस्याची गांठ ` 
पडटीच तर तो आपला शच्च आदि, अष समजन ह्य अभिमानी पुरुष भतिपष्याचा 
देष कर छागतो. याप्रमाणे स्वमतनिित्त रागदरुषांनी या अभिमानाच मनं व मते 
 कटुषित क्षाल्यामुढे आपापल्या मताच्चा अभिमानासाठीं ते परस्परांचा म्हणजे एक- . ` 
 मेकचि द्वेष करतात. तथापि ह्या परस्परांचा विरोध करणारे दैताभिमान्वांस आमचा 
ह्य जो अद्वेतमतिपाद्क वैदिक सिद्धति अ; स्याच्यशौ ` विरेध- करवत नाही. आसे- ` 


श्ाङ्रमाभ्यसरमेता । ` ३९. 


"कत्व भाकपादुन करणारा जो आमचा वेदिक पश्च अहि, तो इतर सर्वपश्चांशीं अनन्य 
असल्यामुटे किंबहुना तो सर्वच अधिष्ठान असल्यामुर्दे त्याच्याशी एकदेशी पक्लाला 
` -विरोध करणें केवन अशक्य अहि. तसंच, वेदिक पश्चही कोणाचा द्वेष करीत नारीं, 

कारण तोच वाचा सं्राहक आहे. आपटेच हयतपाय आपल्यास छागले तर त्यांचा द्वेष 

कोणीही जाणता पुरुष ` करीत नाहीं किंवा ते हातपायः जीवाचा द्वेष करीत नाटी. 
.. असो; याप्रमाणे रागदरूषानीं कलुषित न स्चारेला व रागृ्रषास इतरत्र अवसर न देणाराजो 
आत्मैक्यभतिपाद्क सिद्धांत (व अलमिक्यवु द्धि ) हाच सरा, ताल्विक आभे सर्वोपकारक 
एक सिद्धांत अषि, असं दर. तात्प्ं रागदषांस अवसर देणारी सव॑ दवेत म्हणजे एक- 
` देशी दशनं भस्तम्यक्‌ ८ मिथ्या ) दयेत ॥ १७ ॥ 





छोक अटरावा, 
ॐ + न ७ ॐ $ दुष्ट ५९ 
अद्धैतं परमाथों हि तं तद्धेद उच्यते । 
क 


तेषासुमयथा द्वैतं तेनायं न विरुध्यते ॥ १८ ॥ 

अन्वय व अथः--हि अतं परमाथ (८ कारण ब्द्वैत हा परम 
अर्थं म्हणजे सत्य पदार्थं आहे ) दतं तद्धेदः उच्यते ८ दैत है ता- 
पासून ्ञाठेठे भिन्स्वरूपात्मक कार्यं आहे ) तेषां उभयथा द्वैतं ( या 
्ैत्यचे सिद्धांत परमार्थतः व अपरमार्थतः द्वैतपर म्हणजे भिध्या आहेत » 


(भेर 


तेन अयं न विरुध्यते ( यामु अद्वैताचा विरोध द्वैतः करीत नाहीं ) 


सारांश, वस्तुतः व छोकतः द्वैत मिथ्या असल्वामृे पारमार्थिक अद्वताशीं विरोध 
` करण्याचे सामर्थ्य स्वाला नादी ॥ १८ ॥ 


केनं हेतुना तंन विरुध्यत इत्युच्यते । अद्वैतं परमार्थ हि यस्मा- 
द्रत नानात्व तस्माद्धंतस्य भदस्तद्धदस्तस्य कायेमित्यथः । ““ एक- 
मेवाद्धितीयम्‌ › ! ““ तत्तेजोऽखजत ` इति तेः । उपपत्तेश्च 1 
 स्वचित्तस्पन्दनाभावे समाधो मूखोयां सुषुप्रो चाभावात्‌ । अतस्त- 
दद उच्यते द्वैतम्‌ । दवेतिनां त॒ तेषां परमाथत्ापरमा्थतश्योभय- 
थाऽपि द्वेतमेव । यदि च तेषां चान्ताना द्वैतदष्टिरस्माकमद्रैतदृष्टिर- 
ध्रान्तानाम्‌ । तनाय दतुनाऽस्मत्पक्षो न विरुध्यते तैः । “' इन्द्रौ 
मायाभिः पुरुरूप इयते ” । “५ न तु तद्धि तीयमस्ति इति श्रुतेः ! 
यथा मत्तगजारूढ उन्मत्तं भूमिष्ठ प्रति “ गजारूढोऽदहं वाहय. मां ` 


४० माण्डूक्योपनिषत्‌ 


प्रतीति ` च्रवाणमपि तं प्रति न बाहयत्यविरोधचुद्धथा तदत्‌ । तत 
परमाथतो ब्रह्मविदात्मेव द्वैतिनाम्‌ । तेनायं हेतुनाऽस्मसक्षो न 
विरुध्यत तः ॥ १८ ॥ [ि 
सिद्धती-' कोणत्या कारणांमुके हेतदृशनांस अद्वेताचा विरोध करितां येत नाही, 
ते यथं स्पष्ट केठै अद. अद्रे ह्य परम अर्थं अदि, हेच काय तें सत्य अहि. त्वा- 
अर्था देत किंवा नानाव् हँ अद्रताचा भद्‌ म्हणजे स्यच कायं असल पाष. एक 
अद्वितीय माच्च अहि ' ^ त्या एकान तेजाची उसत्ति केठी ` इत्यादि श्रुति स्पष्ट सांग- 
लात कीं, अदैतता, एकत्व, हें सर्वाचें आदिकरण व इतर सवे त्याचीं करवै अहित. ह्व ` 
शरतीच्या वाजु विचार ्षाछा. आतां चुक्तीच्या बाजूने पारं या. तुन्हरंसञ उारऊकच 
अहं की, जेब्दा जेव्हां चित्त सन्दश्य हरते, जब्डां जेन्यं समाधि छागते, मूर्च्छा येते, 
किंवा गाढ नेद्रा असते, सारि जेन्ां चित्त न्यापारशुन्य अस्ते, तेश्हां तेना दवेताचं किंवा 
नानत्वाचं नावही जसत नाही. सारांश, चित्त व्यापार करीत नस्तां च व्यापार करण्याच्या 
अगोदर अद्वैत असते आणि चित्तव्यापार ख श्चाछा म्हणजे दैताचा उद्य -अद्रैता- 
पासून हतो. म्हृणन दैत ह अदेवा काय आदि,असें युक्तीने ठरते. यापमाणें श्रति व युक्त 
रेत ह कार्यं आहि अतँ ठरवितात. अथातच काथकारणांम्ये वस्तुतः विरोध असंम- 
वनीय आहे. भाणसरौ, हैत्यांचा परमां पहा किंवा व्यवहार पटा, उभयचर द्वैतच असते, 
त्याचा पारमार्थिक द्वेतमाग भद्रेताचा विरोध करक म्हणावे, तर तसाही परसग येत 
नाही. कारण व्यावह्यकति द्वैत जसे मिथ्या भि, तसेच त्याचं पारमार्थक द्वैतही मिथ्या 
ठरणार. म्हणजे भांतिभरस्त क्ञाल्यामुदे स्वांची द्वेतद्ा्टे व भ्रांतिशून्य असल्वामुरे भामची 
अद्तद्शि जर आहि व अर््रातटृष्टि ही जर बेदमान्य अहि, तर भ्रातदुतदषटि निरत 
अद्रेताशीं विरिध कसा करील १ मात जर द्वेतच नाहीं, तर नसटेलँ द्वैत मित्य सस्व 
फद्धेताशी विरोध करील, हे म्टणगे संमवतच नाकौ. * हद्‌ ह मर्ते अनेक सप धारणः 
करितो ` ˆ परमाथेतः त्याच्याशिवाय दुरं कंदी नाय इत्यादि श्युतीवशून पारमाधिक 
द्वताद्ु्ामस्यं विरोधाची अशक्यता स्पष्ट दिसते. कारण प्रमाधीत द्वैत नाहीच ! उदा- 
हणाथ, एष्वाया मत्त गजाचर आरूढ क्षारेल्या पुरुषस दुसन्या एसाया मूर्मावर पड्टेल्या 
भ्रातिष्ट पुरुषानें हक मारून म्ह्व्छे, ^ अहो मी हत्तीवर बसो आरै, आतां माक्षयावर्‌ 
आपला हत्ती धाक › तर्‌ तो गजादूढ पुरुष त्या भरडणान्या परुषावर भापला हत्ती 
ाटीत नादी, कारण मुहर पडलेला पुरुष भ्रांतिगत अदि, असँ समजून तो याच्याशीं 
विरोध करीत नाही, तसाच प्रकार येथेही अहि, ्रांतीटा पायाखाटीं द्डपणारां पुरुष 
 केन्छाही आंतिगते प्रुषाशीं द्वेष करीत नाही. अघो; सरं पाकि असतां, बह्मवेत्ता ह्य 
्ेत्वांचा आत्माच होय, आस््याचा देष कोणी करीत नादी, किंवा कोणास करितां 
त नादी. म्हणून द्यांसि शद्वैतप्चाशीं विरोध करितां येत नादी ॥ १८.॥ 





 -शाङ्करमाभ्यस्मेता । ९ 


{ शोक एकोणिसावा. 
मायया भिचयते द्येतन्नान्यथाऽजं कथंचन । 
तत्वतोभिच्यमाने हि मत्यतामम्रतं बजेत्‌ । १९ ॥ 


अन्वय व अथः--बह्‌ एतत अज मायया भद्यत, अन्यथा: 
न कथचन ८ कारण हं अज मयेन-अज्ञानाने~-मिन ज्ञारं आहे, असं 


दसत दुसरे कशानंहयं नाह ) ह तचत 1 मद्यपाने अभत मत्यता 
व्रजेत्‌ ८ अदैत खरोखरच मिन होते, स्वरूपाचा याग करून अन्य- 
विलक्षण-स्वरूप धारण करिते, असे म्हटटे तर॒ अगृतवस्तु मत्ये श्चाटी 
असा विरक्षण सिद्धांत करावा रगेर ! ) 

सारांश, सर्वं मेद्‌ मायिक अहित, सत्य नाहीत ॥ १९॥ 

्रितमद्वैतभेद इत्युक्ते द्रैतमप्यद्रेतवद्परमाथंसदिति स्यात्कस्याे- 

दाराङ्कत्यत आह्‌ । यत्परमाथसददेत मायया भिद्यते धशेतत्तेमिरि- 

कानेकचन्द्रवद्रञ्जुः सपेधारादिभिर्भदेरिव न परमाथतो निरवयव- 

- त्वादात्मनः । सावयवं ह्यवयवान्यथातवेन भिद्यते । यथा गरद्ररा- 
दिभेदैः । तस्मान्निरवयवमजं नान्यथा कथंचन केनचिदपि प्रकारेण 

न भिद्यत इलयमिप्रायः. । तत्त्वतो भिद्यमाने ह्म्रतमजमटहयं स्वभा- 

वतः सन्मत्यतां ब्रजेत्‌ । यथाऽभिः शीतताम्‌ । तच्ानिष्टं स्वभाव- 

व्ैपरीदयगमनम्‌ । सवैप्रमाणव्रिरोधात्‌ । अजमव्ययमात्मतन्तवं 

माययव भिद्यते न परमाथतः । तस्मान्न परमाथसद्गतम्‌ | १९ ॥ 

पव्ेपक्ची- देत हे जर अद्धेताचै काय आ आणि अद्ूत सत्यवस्तु अहि, तर 
करारणस्वरूपी असणार सत्य अद्वेताच काय ( हैत }दी सत्व असक पाजि. अदहूताचा 
मेद्‌ दवेत अहि व कायकारणांत मेद्‌ नसतो, असँ तुम्हीं म्हणतां 

चिद्धांती-अद्ैत द्य जी परमार्थतः सत्यवस्तु अहि, तिचा येद्‌ होतो, तो 
मयेन होतो, गश्हणजे मेद्‌ देणे मिथ्या अषि. डोव््याची स्थिति विघडठी म्हणजे 
एक वेदवाचे अनेक चंद्र दिसतात, किंवा अंधेरांत रभ्जुवर सपं, धारा इत्यादि 
काचा आरोप हेतो, हे प्रकार खरे नसून जसे मायिक, त्यापमाणे अद्धेत मिनन 
साले आहे. असँ वाटते याच कारण माया होय. अदेताचा वास्तविक भद्‌ 
होणें शक्यच नाही; कारण आत्मा निरवयव आहे. सावयव वस्तु मिनन होऊन 
तिच स्वषूप बदृलतें म्हणजे तिची अवयवरचना निराब्दी हेते, सावयव मृत्िकेचे 
घट, . शराव इत्यादि हयतात; पण अद्वैत एकरस आहे म्हणुन आस्मवतृचा मेद्‌ 


४२ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


हणे शक्य नाही. सारांश, निरवयव व अज जी आत्मवस्तु तिचा मायेशिवाय दुसन्या 
तेणत्याही कारणानीं कसाही मेद्‌ होणें शक्य नादी, हें तायं ओहै, मायारूत भद्‌ 
मिथ्या असतो, हें सांगावयासदही नकीं 
लञेष्य--पण खराखराच मेद्‌ कसा तरौ घयेतो, असे म्टव्टे तर! 
सिद्धाती-अरे ! खरूपे अमृत, भज व अद्वैत असणारी वस्तु तत्वतः मिनन 
काली, सरोखर एकाचीं ` तीं दोन क्नालीं अर श्हट्ल तर ती अद्वैत वस्तु मरणधमौर्मक 
होई ¡ अमर वस्तु मत्यं अहि, किंवा अशनि शीतस्वषटप अरि, अके म्हणावे रगे! 
स्वमाव सोदुन उठट स्वभाव धारण कर्णे अशक्य आहे व तसे मान्णे अनिष्टही अहि. 
शिवाय ह म्हणण्यानें सर्वं प्रनाणाशीं विरोध केल्याचं महापातक छागणार { केब्हां असें 
केव्हही श्टणुं नये. असोः; तेनं अज, अम्यय, व अमर्‌ ज आत्मतत्व तें भिन्न क्षरे 
दत्ते, तं माचमुढ ह्यय. पारमाभिक मेद्‌ हणं शक्य नाही. मेद्‌ शक्य नादी म्टणन 
परमार्थतः द्वैत सत्य असर्णे हे शक्य नाष. सारांश, द्वैत मिथ्या आहे ॥१९॥ 


हाक. {वसावा 


अजातस्यैव भावस्य जातिमिच्छन्ति बादिनः। 
अजातो द्यसतो भावो मल्येतां कथमेष्यति ।॥ २० ॥ 
अन्वय व अथेः--वादिनः अजातस्य एव भावस्य जातिं 
इच्छन्ति { वादपटं पंडित जन्मद्यून्य जो आत्मानामक पदार्थ; व्यास 
जन्म आह; सस गृहत धरेतात )-पण-हे अजातः अमतः भावः, 
मत्येतां कथ एष्यति ( स्वरूपतः जो अजन्मा व अमरणधमा आहे, तो 
मत्यरूपाचा अगीकार कसा करणार ए | 

सारांश, देत-प्रतिपाद्‌क वादिपितिवादी अविकारी आप्म्याठा विकारी समजतात° 
पण ही त्वांची चुकी अहि. अमृताला मरण येते, अत्ते समजणे म्हणजे विस्दवान गारीगार 
कठं अध म्हृणण्यासार असमंजस अहि ॥ २० ॥ - 

य तु पुनः केचिदुपनिषन्याख्यातायो बह्मवादिनो वावदूका अजा-- ` ` 
तस्यवाऽऽत्मतत्तवस्यामृतस्य स्वभावतो जातिसुत्पत्तिमेच्छन्ति पर ` 
साथत एव तेषां जातं चेत्तदेव मलयतामेष्यत्यवदयम्‌ । स चाजातो ` 


. दयग्तो भावः स्वभावतः सन्नात्मा कथं मलत्यतामेष्यति । न कर्थचन ` 
 . मत्येत्व स्वमाववेपरीत्यमेष्यतीत्यथः ॥ २० ॥ -. ~ ` 


श्ाङ्करभाष्यसमेता । | 13 


लसिद्धाती-भातां किलक वावदृक बह्मवादौ उपानिषदार्च व्याख्यान करणारे आदत, 
"यांचा सामान्य निदश करून श्री गोडपादाचायै म्हणतात कीं स्वभावतः अज भागि 
ममृत भसषणारं ^ आत्मतत्व वास्तविक जन्म पावते ˆ असँ हे वावदृक भतिपादितात, 
# खरोखर अमद्र्‌ होय. कारण. ^ जं जन्मर्त, तँ मरत , असा विन्वनियम अहि. अर्थात्‌ 
जन्मणारें अमर आत्मतत्त्व मरणधर्मी होणार ! पण ह श्ण शक्य नारी. जो स्वमावतः 
भमर अहि, तो अजन्माच असावयाचा. तेब्हां अज व अमर असणारा आत्मा 
नत्यस्थितीठा कसा पावे ! विपरीत स्वभाव घाप हों अशक्य अहि, म्हण॒न आत्मा 
नत्यं व्टावयाचा नाही म्हणजे तो जन्मावयाचाही नाही. जो नित्य आहि, त्याला खराखरा 
जन्म कोटला व मरण तरी कोट ! ॥२०॥ | 


शाक एकविसावा. 


न भवत्यमतं मत्यं न मस्येमभ्रतं तथा | 
प्रक्रतेरन्यथामावो न कथयिद्रविष्यति ॥ २१॥ 


अन्वय व अथेः--अगूतं मर्त्य, मर्त्य अमृतं न भवति (अमृत 
कधीं मरणधमीं असत नाही, त्याचप्रमाणे मरणारा पदाथ कीं अमर 
होत नाहीं ) तथा भकतः अन्यथाभावः न कथंचित्‌ भाविष्यति 
( म्हणून स्वभाव हा केन्हांही सुटत नाहीं, किंवा त्याचा विपरीत भाव 
कोणत्याही प्रकारं केब्ांही होत नाद ) ॥२१॥ 


यस्मान्न वत्यसूतं मत्यं छोके नापिमत्यंमसरतं तथा। ततः ग्रकृतेः 
स्वभावस्यान्यथामावः स्वतः प्रच्युतिनं कथोचेद्ध विष्यति । अभ्ररि- 
वौष्ण्यस्य ॥ २१ ॥ 
सिद्धांती--कारणः, व्यवहारामष्यं केन्हही अमृत वस्तु मत्यं होत नाहीं त्वाचभमार्णें 
मत्यं वस्तु नमर्‌ हत नाहीं. विचारटृष्टयाह असे देणे शक्य नाहीं, म्हणन भरूतीचा 
जो स्वमाव स्वाचा अन्यथा भाव होत नादी, म्हणजे परति आपल्या स्वभावापाून 
ष्टही आणि कोणत्याही भसंमी च्युत म्हणने भ्रष्ट होत नाही. भ्रौ आपलें उष्णत्व 
कधीं सोडून दिं आहे ? स्वमावापाघ्रून कोणी भरष्ट ज्ञाला अहि, अरस भादस्ण केन्हांही 
असमवनीयच आ ॥२१॥ 


छोक बाबिसावा, 


स्वभावेनाश्टतो यस्य मावो गच्छति मर्ववताम्‌ । 
करृतकेनाख्तस्तस्य कथं स्थास्यति निलः ॥ २२ ॥ 


अन्वय व अथंः--यस्य स्वभावन अगतः भावः यत्यतां गच्छति 
(जो पंडित असं म्हणतो कौ, स्वरूपानें अमर असणारा पदार्थं जन्ममरण- 
धमाचा हतो » तस्य कृतकन अमृतः निश्चरः कथं स्थास्यति (तयन 
कर्मापासनानी उत्प केठेडा जो अमतमाव तो तरी निश्चल, अनायनत- 


काठ्प्यत टिकणारा कसा होणार 2 ) 


तार, स्वरूपानें अमर अश्वणारा आत्मा मत्यं अहि अशी आपली समजत कर्न 
धेतटी उपासना करून मत्य आस्म्याखा जर अमरत्व दिल, तर ते तरी-तो 
म्व तरा-सवकाठ कसा ट्किल १ जें उन्न स्ट अहि, तँ मरावयार्चे . हा न्याय 
अहि ॥ २२॥ 

यस्य पुनवादनः खभाविनामता भावो मर्त्यता गच्छते पर- 

मातां जायते तस्य प्रागुखत्तेः स भावः स्वभावतोऽग्रत इति 

प्रतिज्ञा मृषेव । कथं ताह छृतकेनामृतस्तस्य स्वभावः कृतकेनामृत 

स कथ स्थास्यति निश्चरोऽमृतस्वभावतया न कथंचिर्स्थास्यत्यात्- 

ज।तवाद्नः सवदा-ज नाम नास्त्यव सवेमेतन्मव्येम्‌ । अतोऽन. 

माक्ष्रसङ्ग इत्याभप्रायः ॥ २२॥ । 

खद्धाता- आतां जे वाद भसँ म्हणतात की खभावतः अमत असणारा माव 
म्रणजे आत्मा मर्त्यं ह्चेतो, कारण त्याला वस्ततः जन्मप्राप्रि ह्यते, व्यास अस विचारर्व 
की उपत्तीन्या पूवीं तो आत्मा: स्वमावतः अमर ह्येता अकत म्हणतां तें कशावरून! ज्याला 
उपपा्ते आहि, तो मत्यै आहि. आस्याला जर जन येतो, तर तो मेटाच पादज. मग 
लालना अमर नाह जशा तुमच्या मतिज्ञेची बाट काच १ ती मिथ्याचना ! बर, ज्याचा | 
स्वमाव मत्य आहे, त्याखा उपास्लनादि करून अमूत केला ( कमं करून अमरता येये 
कृटीण म्हणा ! ) तर्‌ तो छनिम अमर्‌ अमतस्वमावाची भाषि कषटन घेऊनही निश्ल 
कसा राहणार ‡ सारि, जे वस्तुतः आात्जातीचा-आा्म्याच्या उत्पत्ताचा-अगीकार्‌ 
करितात, त्यांच्या विचारसरणीनें नित्य अजन्मा असणारा पदाथ नासा द्येन सर्व॑ ` 
ध्य व अदृश्य मर्त्यं आदि, असँ ठरते आणि अनिरमेकश्चाचा पसंग पा होतो, ह तात्प. 


वक ष कि 


जह म्हणज येथं माकेकथाच संपदटी ॥२२॥ 
~~~ 


श्ाङ्कग्माष्यसमेता ! ४५ 


। छोक तेविसावा 
अूततोऽभ्रततो वाऽपि खज्यमाने समा श्युतिः। 
निथितं युक्तियुक्तं च यत्तद्भवति नेतरत्‌ ॥ २३॥ 


अन्वय अथेः-- भूततः वा अभूततः अपि सृज्यमाने श्रुतिः समा 
"(सष्टीची उत्पत्ति भूतजन्य आहे असे म्दणणारी श्रुति व अभूतजन्य आहे असं 
म्हणणारी श्रुति तात्पयतः एकच अथाच प्रतिपादन करिते ) यत्‌ निधितं 


(८ (५, 


युक्तियुक्तं च ( ज आम्दी श्चृतीटखा व न्यायाङा अनुकूरु असणारं निश्चित 
तख सांगितटे आहे } तत्‌ भवति इतरत्‌ न-भेवति ८ तंच सय आहे 
तेच श्चुतितात्पथ आहे. कांदी ज्ञटे तरी ते अन्यथा द्वैत दोण, नादी ) ` 
सारांश, श्रुतीनें अ सृष्िविणन केठे अहि, ते सर्वं स्वघसृषटीच्या संकथनाभमार्णे 
मियग्या आहि व ते केवढ मेदृबुद्धीच्या छोकांपरीत्यथं सांगितले आहे. श्युतीचा समन्वय 
कन जें तात्य निष्पन्न हेते, तेच युक्तीलाहौ संमत होतें. अर्थात्‌ श्चुतितासयं मात्र 
सत्य आष त मिथ्या होणें शक्य नाहीं किंवा दवेत सत्य असे शक्थ नाहीं ॥ २३ ॥ 
नन्वजातिवादिनः खष्टिप्रतिपादिका श्रुतिनं सेगच्छते प्रामाण्यम्‌ । 
बाट, विद्यते सृष्टिप्रतिपादिका श्रुतिः । सा खन्यपरा । उपायः 
सोऽवतारायेत्यवोचाम । इदानीम॒क्तेऽपि परिहारे पनश्ोदयपरिहारौ 
पषिवक्षिताथं प्रति स्रष्टिश्चत्यक्षराणामालुरोस्यविरोधाशङ्कामात्रपरि- 
हार्थो । भूततः परमाथतः सज्यमाने वस्तुन्यभूततो मायया वा 
मायाविनेव सृज्यमाने वस्तुनि समा तुव्या सष्टिश्चुतिः । नन 
गोणसमुख्ययोमख्ये शब्दाथेग्रतिपत्तियुक्ता । न । अन्यथा खष्टे- 
रगप्रसिद्धत्वान्निष्प्रयोजनत्वाच्वत्यवोचाम । अविद्याखष्टिविषयैव सवी 
गणी स॒ख्या च सष्टिनै परमाथतः । “ सबाह्याभ्यन्तरो यजः " 
ति श्तेः । तस्माच्छत्या निश्चितं यदेकमेवाद्वितीयमजममसरतमिति 


क्िय॒क्तं च । यक्त्या च संपन्न तदेवेत्यवोचाम पू्वमेन्थेः । तदेव 
श्रत्यथों भवति नेतरत्कदाचिद्पि ॥ २३ ॥ 
परे पक्च--पण अजातिवादयांचा पश्च स्वीकारावयाचा, असँ म्ह तर सृष्टिपरति- 
पादन करणान्वा श्तीची प्रमाणता सिद्ध हेत नाही .व श्रुति अपमाण ठरते. कांहींच 
उत्पन्ने दयेत नारी, असा भजातवादाचा ` प्च ` घेऊन. श्वल तर सृष्टीची उसत्ति 
सगणान्धा श्रति अप्रमाण ठरतात. मग सृष्िश्चितीच नाहीत की काय तुमच्या मते १. 





७६ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


सिद्धान्ती-ना्ी कोण म्हणतो १ सखे पतिपाद्न करणान्वा श्राति अहित, पण 
त्याचा अर्थं निराया अषि. त्या अत्मिक्याचें प्रतिपादन करितात, आस्मेक्य सिद्ध. कर्‌- 
ण्यास्तादीं त्यांचा अवतार ° उपाय › म्हणून आह, असें आम्ही मागेच सिद्ध केठे आहे. 

ूर्वपक्षी-हं सिद काटे आहि, तर मग आतां त्याचा श्रीगोडपादाचा्यौनीं पुनः 
कां अवतार केखा अहे! 

सिद्धान्वी--मिथ्या सृष्िवादृंत श्रुतींम्ये “ उत्पन्न केलं ` ^ हते क्षे * इत्यादि 
जी पद अदित, त्यांच्यासबंधनं क्षाहजिक विरोधाची शंका परप् होते, तिचे निवारण 

कृरण्यास्तादी. ह्य भरयतन आहे. पष्य कीं “ सरटि वस्ततः उत्पन्न पाटी असँ परिणामवाद 

घेऊन तन्द्री म्हणा किंवा तिची उत्पत्ति माधिक आहे, असें विवतं घेऊनहौ म्हणा, उमयच् 
श्रति समानार्थक च अहि. म्हणजे दोन्ही विकाणीं सुश्टयुत्पत्तीठा सत्य हे विशेषण नस- 
व्याम दोन्ही ठिकाणी अस्तत्व अथाचा-मिथ्या भसणाच्या उत्पत्तीचा-संभव होतो 

पुवपरक्षी--टीक. पण मुख्य व गौण अथ संमवनीय असतां मुख्या स्वीकारावा 
अस्ता न्याय आहि. “ सत्व ° ह्य मुख्य अथे असतां ‹ मिथ्या ° हया अर्थ वेरणे इष्ट नन्हे, 

सिद्धान्ती--तुमच्चा मताप्रमाणें सृष्टे परमार्थतः उसन्न क्षाठी, असा अथ 
घेतला तर्‌ ती सत्य म्हणजे नित्य सिद्धू ह्योत नाही. उत्पन्न होणारी सषि नित्य आहे... 

असे ठरत नाही. शिवाय हय अर्थं सिद स्ञाङा तरी-नित्यफटप्रामि-मेक्षप्राि. हेत-नाहीं 

असें आम्हीं आतांच सांगिवेँ जहे. एवंच स्ट जनित्य-मायिक-~अषहि, असं टरतें 
कोणताही गोण किंवा मुख्य अथं घ्या, स्वप्नस्य रथघ्या किंवा जागृतींतीर रथ घ्या, 
सृष्टयुत्पत्तीचा विषय अवियेचा अहि, परमार्थाचा नादी. परमाथत हा उत्पत्तीचा सपश 
उप्पन्न ह्येत नाही. कारण आत्मा ह्य ्॑तबोह्य एक असून अजन्मा आहे, असँ श्चुतीर्च 
एककंटानें सांगणें जषहे. म्हणून श्रुर्तीनें निश्रेत केठेठै जें एकच एक, अद्वितीय, 
अज जाणे अमृततत्तव आहे, तेच युक्तीखा मान्यः ह्यते. आत्मा निरवयव क्‌ षिभु 
आहे म्हणून तो एकच एक, अजरामर आहे» असें आम्हीं युक्तीनें सिद्ध केटच . आहे. 
तालस्य, आगम्दी म्हृणर्तो हाच श्ुत्यथ आहे, इतर नाही; ह सिदध होय ॥ २३॥ 


छोक चोविसावा- 
नेह नानेलि चाऽऽन्नायादिन्द्रो मायानिरित्यपि ॥ 
अजायमानो बहुधा मायया जायते तु सः ॥२४॥ 
अन्वय व अथः नेह नाना ` इति च; ‹ इद्र मायाभिः 
इति अपि, . तु “ अनायमानः सः मायया बहुधा जायते `-इति- 
आश्नायात्‌ ( ‹ येथे नानात्व नादी- इद्र हा मयेन अनेकरूपी होतो › ` 


॥, 
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व ‹ तो अजन्मा आत्मा स्वमायेनं अनेकरूपी होता ` इत्यादि श्रुति स्यष्ट 
साँगतात कीं, दी सवं सृष्टि मायिक म्हणजे मिथ्या जहे. ) ॥ २४ ॥ 


कथ श्चतिनिश्य इत्याह---यदि हि भूतत एव सृष्टिः स्यात्तत 
सत्यसव नाना कास्वत तद्मावप्रद्रनाथसान्नाया न स्यात्‌ । 
अस्ति च ““ नेह नानाऽस्ति किंचन" इत्यादिरान्नायो द्वेतभाव- 
प्रतिषेधार्थः । तस्मादाल्मेकत्वप्रतिपत्त्यथां कल्पिता स॒ष्टिरभेतेव 
प्राणसवादवत्‌ । “ इन्द्रो मायाभिः 2 इत्यमूताथ्रतिपादकेन 
 मायारब्देन व्यपदेश्चात्‌ । ननु प्रज्ञावचनो मायाशब्दः । सत्यम्‌ । 
इन्द्रियप्रज्ञाया अविद्यामयत्वेन मायात्वाभ्युपगमाददोषः । साया- 
भिरिन्द्रयप्रज्ञाभिरविदारूपाभिरित्यथेः । “ अजायमानो बहुधा 
विजायते" इति श्रुतेः । तस्मान्माययेव जायते तु सः । तुशब्दोऽव- 
धारणाथेः--माययैबेति । न द्यजायमानत्वं बहुधा जन्म चैकत्र 
संभवति । अभ्नाविव रौत्यमौष्ण्यं च । फख्वत्त्वाचा.ऽऽःमेकन्त्वद- 
रौनमेव श्रुतिनिन्नितोऽथेः । “ तत्र को मोहः कः रोक एकत्व- 
मनुपदयतः ” इत्यादिमन्नवणोत्‌ । “८ मयोः स मृल्युमाप्रोति " 
इति निन्दितित्वाच सृष्टयददभेददृष्टेः । २४ ॥ 
खिद्धान्तीः-धातिनिश्वय कसा हेतो, तें सांगतात; रेका. जर्‌ परम्थानिं सृष्ट 
उत्पन्न क्षाटी असती, सृष्टीची उत्पत्ति खरोखर होऊन तेथे अनेकत्व वस्तुतः असते, 
तर्‌ अनेकत्व खरं हऊन त्याचा अमाव सांगणारी, "तें नाही, म्हृणणारी श्रुति 
भवतीणच ज्ञाटी न्तत. परण ‹ येथे कोणत्याहि पकार अनेकत्र नाहीं ` असा द्वैताचा 
( अनेकत्वाचा ) स्पष्ट प्रतिषेध करणारी श्रुति वियमान अदि. यावखून असाच निष्कं 
निघतों कीं आल्भकत्व प्रतिपादन करण्यासाठी कल्पे सृष्टि * अमृता 2 म्हणजे 
‹ उत्पन्न स्षालीच नादी, › प्राणाचें श्रेष्ठत्व वर्णन करण्यासादीं जशी ` पाणसंवादाची 
योजना कसिछी आदे, त्याप्रमाणें आलेकत्व प्रसिद्ध॒ करण्यासादीं सृष्टीच्या उत्पत्तीची 
कल्पना उष्छेखिटी आहे. पुनः; "“ इदरानें मयेचा अंगीकार करून अनेकरूपत्व धारण 
कै; तो मायने अनेक ज्ञाला, ' ह्य मंत्र तर्‌ “ माया › शब्दाचा स्पष्ट उच्चार कसून 
सृष्टे क्ाटीच नाहीं, ती " अभृता आहे, असे “ माया ` शब्दनं स्पष्ट सगतो 
पुवे०--पण ' माया म्हणजे पज्ञा ` असा अर्थं अहि | 
सद्धान्ती-- हेय, केँ कोठें माया शब्दानेँ “ परज्ेचा ' बोध होतो, द सर; ष 
अआगम्हही तुमच्या समाधानार्थं ' माया म्हणजे मायावी पुरुषाचे इदनाठ ' घ्या अर्थाचा 
आग्रह सोडून देन तुमचा अथं स्वीकारितों; पण फलश्रुति एकच येते. माया 
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णजे “पज्ञा, ' च इद्िवाच्या द्वारं पकट हेते. हद्वियपन्ञाही अवियामय असल्पामुवें 
वा ° भज्ञा ! नामक अर्थाचा मायेत अंतभाव होतो. अज्ञा ्हट्टी कीं मायेचा स्वीकार 
करावा छगतो च इदजाढ हयच अर्थ उदूमूत होतो, तात्य, ‹ मा्याँनीं म्हणजे 
इद्रियभन्ञानीं म्हणजे अविदयात्मके दद्ियभज्ञानीं ( दद्ियनिर्मित विषयांनीं हद जालानीं ) 
छ अनेक तो, असाच अथे. होतो. ‹ जन्माचा समव नस्षणारा आत्मा पुष्कठ 
जन्म चेता ज्ञाढा › श शुतिखुदधौं वरील अर्थाचिं समथन करूनही अनेकत्वाचौ उसाति 
मायिक असें स्पष्ट सांगते. कारिकेत ' तु › ( परंतु ) शब्द्‌ आहे तो येवग्यासाशैच 
आहे कीं ष्व स्वं अजन्म्याची उत्पत्ति मायेक अहि, मायने मान्न उत्पत्ति साल्यासारसी 
दिसते, ह जिज्ञासुच्या भत्ययास यवि. सरेच आहि. हा उत्पत्तिप्रकार्‌ जर्‌ मायिक 
नसता, सत्य अघता, तर (अजन्मता व अनेक जन्मप्रापि ' यांच एकवाक्यस्थ सहर 
( अजाहा जन्म येतो हे म्ट्णं ) व्याघातात्मक्‌ स्ट असवे. अभरीमध्ये शीतत्व 
आणि उष्णत्व एका विंयमान असणें शक्य नाहीं ध॒ अभ्रोठा. शीतत्व येह 
शक्य नारी, दद्याच न्यायाने “ अजन्मा आत्मा ` जनम पावा, हेः दास्यहीः 
स्वाथविघात। आहि, प्रण ‹ जन्म मायिक आहि ' अस श्रुतिमनोगतानुसार 
समज म्हणजे स्व सुगत होतें, तात्य जत्मभेद्‌ नाही, वस्तुतः आत्मभेद्‌ उसन्न 
हेत नाही; दित्रणारा मेद्‌ मापिक आहे व आत्मा मात्र स्त्य आ, हा श्रुतीचा 
निश्चित व अपवाद्शचत्य . अय आहे. रिवाय, आलेकत्वाचा निश्चय श्षाठा म्हणजे 

एकत्वाचा निश्चय स्ञालेा आसन्न मोहृशुन्य ष शोकशुन्य होतो › ह्च शति आसभि- 
कत्वाचा दृढनिश्चय ज्ञाठेल्या पुरुषाठा काय फट्पराति देते, ह सांगते. म्हणजे आत्मे 
कृत्वज्ञान परपाथं सिद्ध करिति व॒ अनान्मिकलज्ञ प्रुष जन्म~मरणांत सांपडतां 
अशी श्रतीनें मेदट््टीची निंदा केटी अहि ॥ २४ ॥ 


शोक पंचविसावा, 

समभूतरपवादाच संभवः प्रतिषिध्यते । 

को न्वेनं जनयेदिति कारणं प्रतिषिध्यते ॥२५॥ ` 

अन्वय व अथः--सेभूतेः अपवादात्‌ च संभवः रतिषिष्यते 
{ दंशोपनिषदात ‹ सेमूतीचा › निषेध केढा आदे, यावरून शरुतीखा संम- 
वाच, उत्पन्तत्वाचं तच्च मान्य नाहीं व म्हणन तिने संभवाचा निषेध केढा 
आहे, हे स्पष्ट अहि ) “कृ: जु एनं नंनयेत्‌ १ इति कारण 
प्रतिषिध्यते (* या आल्या कोण उत्पन्न करणार्‌ £ असं ; म्हणन 
श्तीन कारणाचाही निषेव केलं आहे.) ~. . 1 
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-साराश्र; समवा. वः संमवकारणाचा निषेध श्वुतीरने केटां अहि, यावरुन जातिवाद्‌ 
श्रुतींखःसंमत नाही, ह उघड ` आहे, ॥२५॥ | 


| धं तमः प्रविशन्ति ये सभूतियुपासते ” इति संभूतेरुषा- 
` स्यत्वापवादात्सभवः प्रतिषिध्यते । न हि परमाथेतः संभूतायां ` 
संभूतो तदपवाद्‌ उपपद्यते । न॒ विनाशेन. संभृते: सम॒चयावि- 
ध्यथः संमूत्यपवादः । ”“ यथाऽन्धतमः; म्रविशन्ति येऽविद्या- 
मुपासते ”” इति । सत्यमेव देवताद्शंनस्य संभूतिविषयस्य विनार- 
` खब्द्वाच्यस्य कमणः सञुच्चयविधानाथः समूत्यपवाद्‌ः ।. तथाऽपि 
 विनाश्ाख्यस्य कमणः स्वाभाविकाज्ञानप्रवृत्तिरूपस्य अ्त्योरतितर- 
 :णाथेतव्रहेवतादशेनकमंसमुञ्यस्य पुरुषसंस्काराथेस्य कमफरराग- 
म्रवृत्तिरूपस्य साध्यसाधनेषणाद्रयटक्षणस्य सरत्योरतितरणाथेत्वम्‌ । 
एवं दह्येषणाद्रयरूपान्श्रत्योरडद्धे्वियुक्तः पुरुषः संस्कृतः सादतो ` 
सत्योरतितरणाथा देवतादशेनकमेसमु्यलक्षणा ह्यविद्या । एवमेवै- ` 
षणाङक्षणादविद्याया मृत्योरतितीणस्य बिरक्तस्योपनिषच्छाख्राथा- ` 
खोचनपरस्य नान्तरीयकां परमात्भकत्वविद्योत्पत्तिरिति पूवभावि- 
:नोमविद्यामपेश्य पथाद्धाविनी बद्यवियाऽमृतत्वसाधनेकेन पुरुषेण 
 सबध्यमानांऽविदयया समुच्चीयत इ्युच्यते । अतोऽन्याथत्वादम्रत- 
त्वसाधनं ब्रह्मवेद्यामपक्ष्य निन्दाथं एव भवति. संभूत्यपवादो 
` यद्यप्यञुद्धिनियोगहतुरतन्चिषठत्वात्‌.। अत एव सभूतेरपवादात्संभूते- 
 रापिक्षिकमेव ¦ सत्त्वमिति । परमाथसदास्मेकस्वमपक््याख्रताख्य 
सभवः प्रतिषिध्यते । एवं मायानिमितस्येव जीवस्याविद्यया प्रत्युप- 
-स्थापितस्याविद्यानाशे स्वभावरूपत्वात्परमाथतः को न्वेनं जनयेत्‌। न 
दि रञ्ज्वांमविद्यारोपितं- सपं पुनविवेकतो नष्टं जनयेत्कथित्‌ । तथा ` 
न कश्चिदेन जनयेदिति को न्वित्याक्षेपाथत्वात्कारणं प्रतिषिध्यते । 
अविद्यो तस्य नष्टस्य जनयितृ कारणं न किंचिदस्तीयभिप्रायः । 
“ नाय कतयिन्न बभूव. कश्चित्‌ ” इति छतः । २५ ॥ 


` सिदधाती--दहशावास्वोपनिषदांत एक.म॑च अषि त्याचा अर्थ अस्ाः-. जे संम 
तीन्नी उप्रासना करितात, ते ^ अंधंतननाप्रक लोकांत जान. पडतात, ` म्हणजे 
संमुतीच्या उप्रास्यत्वाचा येथ-भपवाद्‌ ( निरास, निराकरण : निदास्मक सेडन } केला 
अद्िःखाणि-याप्रकरं समवाचा ( उत्पत्ताचा ) पनिषेध केला अं 
+ 1 
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शिष्व- समति म्हणजे दिरण्यगर्म-नावाची रेश्वयवंत देवता. भगवन्‌ ! या सर्व^ 
ट्च कार्यो श्रेषठपद्‌ पावलेल्या संभूतीचा निषेध श्तीनें कन सामान्यतः सवं कायौ~ ` 
चाच प्रातिषेध केला म्हणावयाचा | 
सिद्धावी- खरं अहि, आतां ही हिरण्यगर्मास्मक संभरति जर परमायतः उत्पन्न 
रली अञ्चती, तर सत्यवक्त्या श्रुतीनं तिची क्ट वनद्‌ केटी नसती क तिचा 
अतिषेषदरी केला नसता. पण निंदात्मक मतिषेध॒केठा आहे, यावरून सवज्ञ श्रुती 
समती पारमार्थिक अस्तित्व मान्य नन्दते, असं स्पष्ट दिसर्ते. आतां, समति मिथ्या 
रली, यावख्न सवं करहरी मिथ्या ठरली, असते अनुमान स्पष्ट निवत. ४४ 
पर्चैपक्षी--अहे महाराज ! यें संमूतीचा अपवाद कला जहि, त्यावषन ती 
मिथ्या आहि, अस नाहीं ठरतः; तर केवर संमूतीची मान उपासना न करिता तिचा 
विनाशाशीं म्हणजे कमीशीं समुच्चय करावा, असा उपदेश अहि. समजले ! हं मनति 
यम्वरीतीनें उसण्यासादीं सेमूतीचा अपवाद्‌ केला आहि. ‹ जे लाक अवियेचें-कमाचें- 
मा आराधन करितात, ते अंधंतमांत जातात * अँ श्रुति त्याच उपनिषद्‌ात म्हृणते 
कम व उपासना यांचा समुच्चय करून उपासना केठी असतां, उत्तमं फल मिक्त. 
असं रति तेच म्दहरणते. यावहून समुच्चय दृढ व्छावा एतदु्थं मन्न समूतीचा अपवाद 
केटा आदे, मिथ्वात्वाच्या दृष्टीने अपवाद केला नाही, हं स्पष्ट अहि | 
सिद्धातवी- तम्दी म्हणतां, यांत सत्याचा अश आहि. संभूतीचा विषय जो देवतो- 
पासन, स्याचा आंणि ‹ विनाश › शब्दानि उदेसिटेल्या कमौचा, साराश उपासना व कमे 
याचा समच्यविधि विदित करावा, था टृ्टनें एक एकस्या समूतीचा व विनाशाचा अपवाद 
केटा अहि, ह आगम्य मान्य जहि, तथापि असे पहाः- जौवमानाच्या स्वाभाविक अज्ञाना- 
सुक ८ स्वार्थी कामकोधादिकाच्या नाशका सामर्थ्यामुं ) अशाखीय कमभबृक्ति 
होऊन मत्य भाप देतो. त्या घ्या सज्ञानज्जन्य अशाक्ञीय कमा्चे ज कल मृत्युः त्या 
मत्य॒पालून तारण करण्याला बेद्विष्टित कमं उपयोगी पडते. असेच, . उपासनेच्यद 
स्रबघानिदी म्हणतां येते. म्हणजे कर्मफलाच्या पेमातमक वासनेने पवृ ज्ञाल्यामुषट 
अथवा फ मिकविण्याची एषणा ८ उत्कट इच्छा ) व फएलमस्ताधने संपादन करण्याची 
एषणा असल्यामुके उत्यन्न ह्येणारा, सारांश अज्ञानजन्य प्रर्णानी उत्पन्न हयणारा जन्म ~ 
मत्य ह्य देवताद्शीनदूपी निष्काम उपासना व विदहित-निष्काम-कम यांच्या समुच्चयानं 
उन्तीणि करितां येतो व पुरुषबुद्धीवर शद्धसस्कार मात्र निष्काम-कमेपास्नच्या समुच्चयानं 
हेतो, ईह विसर नका. तात्य्यं एषणाद्वरयांनी पराप्त होणारीं मृल्युषटपी अशुद्धि नष्ट 
होख्न पुरुष सस्रत म्हणजे चेद्‌ छयेतो; यावरून असें म्हटले पाहिजे को भज्ञानजन्य 
कासुक भबति व काम यापासून होणारा मृत्यु दाकण्याच्या कामी उपासना वकम 
याचा समुच्चय उपयोगी पडते; एवंच अश्द्धाची ( मृस्युजनक. आचरव्रिचाराची } ` 
निवृत्ति समुत्रयाने होते. हे नितृत्यात्मक पण अन्ञानातःपाता कर मिकते,. म्हणन.- 


| 


लाङ्करमाभ्बसमेता । ५९. 


समुचय म्हणजे अविद्या होय. - ' अविथेने मृत्यू तरण करितां येते * ` अशी श्रुति 
भदे. म्हणून म॒न्युतारक कर्मोपासना-समु्रयच आर्वयातमक आहे. अवियाकयिित ते 
मिथ्या, ग्हगून हा समुचयद्यी मिथ्या आहे. याका पारमार्थैक असितत्व नाही. ` 
यु्वं०:--असें कसे १ “ समूतीनं अमृतत्व मिन्ते ° हं श्ुतिवाक्य स्पष्ट म्हणत की, 
म॒ल्यूत्तरण दँ समुच्चयार्चे फठ नाही, तर॒अमृतप्रापि हेदी एल आदे. मग समव 
मिथ्या कसा! | 


॥सद्ध(न्ताः--एका; एषणाटक्षणासमक अवियारूपी मत्युपाघुन सुटका साटेल्यां 
विरक्ते उपनिषद्‌दि वेदृन्तशाख्ाचा निःसीम अभ्यास केरा, तर त्याला आसेक. 
कत्वाच्या विये ज्ञान ह्ोण्यास पत्यवाय राहत नाहीं व॒ आत्मज्ञान अवश्य हेते. ` ` 
म्हणून पूवीं वियमान अस्छेल्या अविदेच्या दृष्टीने पुं उत्यन घ्येणारी बह्म- 
विया ही अमृतत्वाचँ साधन होऊन~काछातरानँ कां घ्ेदइना १-पण-एका पुरुषाचे 
िकाणी तिचा व अवियेचा संवेध जडतो, विया व भविया यांचा सम्‌चय हेतो, भसे 
महे, ह्च समुचय मुख्य पुरुषाथं सिद्ध केरीत नाही. तर अवियेच्या टृटीनं मारतो 
अमृतत्व देतो. पण तें अमृतत्व सापेक्ष असतें, केवर नर्ते. मुख्य पुरुषाथं विदेने 
मातर कद्र होतो, समुच्चय अवियात्मक आटे. ‹ विदन अमृतत्व निन्त ° अशी शति 
आमर्चैच समथन करति. सारांश समुच्चयाने अशु्रीचा क्षय होतो, ह श्रतीस सांगा- 
क्या आहे; ई ध्यानात देवन अंमृतेत्वसराधन . जी बह्यविया तिन्या दृष्टीने श्रि 
संभूतीचा अपवाद्‌ करुन तिची . निंदा करिते. ( अथवा निंदा करण्यासायीं सेमतीचा 
अपवाद्‌ कंपति. 


पवं०--संमूति-उपासना-व कमं हीं जर अथद्धीचा श्य करितात, तर साची 
गंदा कां! 


 सिद्धान्ती°-ती संमति भशुदिश्चयकर मात्र अहि. पण परमात्मपापि, परमा- 
म॒तपरापि हंजे फट तें दण्याचँ सामर्थ्यं तिला नाही, अतएव मेोष्ठद न्ट, म्दरणन 
तिचा अपवाद्‌ कठा. तथापि अपवादा योम् म्हृणन संमतीलखा अपक्षि सत्यत्व 
भटे. जी वस्त॒ उत्पन्न हयोखन नाहीशी हते, तिच अस्तित्व परमार्थिक नस्ते 
सापश्च असते, अथात्‌ या संम॒ति-उपासने्चे ' अमत ?-फएक तेह सापि आह 
परमार्थतः सत्‌ असणार जं जामेक्य, त्याच्यासारसं केवल नाही, म्हणन त्वा 
अमृताचा दी श्रुति प्रतिषय करिते, सारांश, संमृतीचा व॒ सेभवाचा ( कायाचा 
. कोणत्याही वस्तूच्या जन्ममरणाचा ) इृशवास्यांत शति परतिपेव करति. 


` (रष्ध०~-मग जन्ममरण पावणारे जीवे खोटे! 


¶सद्धास्ता०-जीवा्चि जेन्ममरणादि -कायजात .मिथ्या. खरे. बाबा! एक 
अद्वितीय भाला खरा आहे, बाकर सवं .मेदुमूटक वस्त मिथ्या आष्ेत, म्हणून. सपव 


॥ 


५२ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


स्थित्ति मायाकल्पित आहि व जीवांचे अज्ञानमूखक कम ह्या अवियचा मेरणादिस्तार 
अहि, पण अव्या आसमज्ञाननें नष्ट काटी म्हणजे जीवारचे जन्ममरणादि काय 
सारशि सर्वं अज्ञान समूक नष्ट होऊन तो आपल्या नित्य परमाथ-स्वरुपत अनद्य 
छायतो. जो जीव स्वषटपतः नित्य अहि, त्याला -कोण जन्म `दणार -४ अापल्यासे ज 
जन्ममरणादि दिसते, तै अवियाकस्मित म्हणजे मिथ्या आहे. रज्जुवर्‌ भारोपिटिटा 
सर्द विवेकि नष्ट ह्यतो. आपण अज्ञानानें सर्पाचा अरे करितों व विवेकार्न तो 
आसेप नष ह्यतो, श्हणुन त्या रज्जृवरीक सपौला कोणी सरोखरच . उत्पल. करित 
कीं काय १ नादी, वसेच, जीवावर जन्ममरणाचा आरोप अज्ञानानें होतो व विवेकानं 
नष्ट हेतो, तन्हा जीवाला कोणी उसन्न करीत नाही; तो स्वयं जशाचा तस्चाच 
अस्तो, ` असो; व्याला कोणी उत्पन्च करितो कीं काय, असे आष्चेपपुवेक विचारून, 
नादी * असँ उत्तर अपेक्िटै व जीवाच्या उत्पसतिकारणाचा भरतिषेय केका. तात्य 
अवियेनं कल्पित कैलठेस्या व विवेकानें नष्ट दोणाच्या भ्रांतीचा (असताचा) कतां कोणीही 
-न्ततो ह अभिप्राय अहि, स्वयम व्‌ नित्य जीवाचाही काणी कतां नाही वं त्याला 
संमव ही नाही, घ्याछा ( जीवाढा ) क..ण नाही व जन्न नही. अस गीत 
म्हणत आहे ५२५॥ 


( या कारित .“ ईशावास्यांतील ' “ संमृतीचा व॒समुच्ययाचा ` उछ क्न 
नित्यासेक्यटृष्टीनें त्यांचा अपवाद्‌ केला अहि, ‹ देवतांची उपास्षना ब शाखविष्ित 
करम, यांचा समुच्चय केला असतां मो्च निक्तो, असें म्हणणारा एक पश्च अटि. त्याचें 
संडन श्रीमच्छंकराचार्योनीं केले अष्टि, ते अर्सैः जीवाठा स्वभावतः अशाद्खीयः 
कम करण्याची ह्ौस्त असते. पण स॒ष्टीच्या परििालना्थं जे नियम परमेश्वरा. घालून 
`दिठे आहेत, स्यांचं उच्छषन आपण अज्ञानानें व केब्हां नें करितो. पुढे या. जापल्या , 
अशा अविहित दतनानें मृत्यु येतो. हा मल्यु येऊं नचे, अशी इच्छा असेक तर शाख- 
विदित कर्म केटं पाजि. कर्म निष्काम होऊं सागरे म्हणजे मृत्यु रद्लो. केच 
कर्पफलाच्या ` वासनेनें उसन्न हयेणार साध्यसाधनात्मक एषणाद्रय (मला पुत्रसखं 
च्छ्व, हौ वासना, लप्र कर्णे है साधन वं पुत्रं साघ्य आहे म्णन लपभेषणाः 
चं युञ्षेणा असते ) हँ कमषवृत्ति करितें व म॒त्यु म्हणजे दुःखसंताति उत्पन्न करित 
दही म॒ल्यु टावयाचा अघे, तर निष्काम क्म व निष्काम उपा्षना यांचा समच्छकः 
करावा, म्हणजं चिच्श्ुद्ध होऊन मृत्यु टक्ल. है. सवं ठीक आहे, पण दय समुचय 
खविद्यालक आहि. कारण वेयं भनेकत्वाचे, कमव व॒ सम॒चयाचँ अस्तित्व. जगाहे, 
च यांचा नाश समुवास कृरावयाचा जहि. नसो; चाचा नाश होऊन चित्त शुद्ध 
आल, वेराग्य वतारिटिं, मुम॒श्ना जागृत क्षाली म्ट्णजे श्रतिज्ञाननिष्ट पृरुपाच्या द 
अद्वुताल्या मध्य पडदा उरत नाही. अद्भत ह विका अहि, या दृष्टीने समुच्च ही अविया 
दयेव, पणः हौ अविया अशृद्रीचा, रग्धेषदिरकाचा. द. एपरणांचा श्य रिते, तथापि. तीः 


शाङ्करभाष्यखमेता । ५ 


मोक्षद नेच, म्हणून तिची निंदा केढी अहे. अथीत्‌ संमूतीची ( हिरण्यगमाच्या 
उपासेनेची) व विनाशाची (कमौची) व समुचयाची नंदा आत्मद्ष्ीनें श्रुति करिते आणे 
त्थांसर व त्यांच्या फगस न्यावहारिक सत्यत्व देते, म्हणजे पारमाथक सत्यत्व नाहीं, 
म्हणते. तात्पर्य, उपासना व क्रमं हीं निष्काम अस्तीढ तर ती अवियाजन्य मत्यूचा 
नाश करण्यास समथं अहित. म्हणन मंद्-मध्यम-बद्ीच्या पर्षांनीं चित्तथुदध दयदपयतः 
कर्म व उपासना यांचा त्याग कर नेये. मान्न विचर हरन ज्यांस आस्मेक्य साक्षा- 
त्त लार, त्यास कर्मोपासना अवश्य नाहीत. हय मख्य तात्पथीथं अदे. बाकीचछः 
माग सोपाच आहे ) 


छोक सविसावा 

स एष नेति नेतीति व्याख्यातं निहते यतः। 

सवेमग्राद्यभावेन हेतु नाऽ प्रकादाते ॥ २६ ॥ 

अन्वय व अथः--यतः सर्वं व्याख्यातं सः एषः ‹ न इति, न 
इति ` इति अग्राह्भावेन हेतुना निहते, अजं भकादते ( कारण 
जं जे सवं ओत्मस्वरूपाविषयीं व्याख्यान केरे अहि, ^ ते हे ब्रह्म नन्हे, ` 
° तें हें ब्रह्म नन्दे ' ह्या खरूपाचें सत्य असणार भसं सांगून श्रुति त्या त्या 
शान्दिक प्रवचनाख श्ांवून टाकते; त्यांचा अपवाद करिते. हैव॒ म्हणन 
कारण हे कौ, ब्रह्म हे कोणत्पादी स्वरूपानें ग्रहण कारितां येत नादी, हें 
सांस समजवे. असो; सवै निषेध च्ाल्यावर ' अज › ब्रह्म स्वरूपा 
म्रकारित होते ) ॥ २६ ॥ 


(= भ, क 


सवेविरोषप्रतिषधेन ““ अथात आदेरो नेति नेति 22 इति भति- 
` पादितस्याऽऽत्मनो दुबोध्यत्वं मन्यमाना अतिः पुनःपुणस्र ८ 
रत्वेन तस्येव प्रतिपिपादयिषया यद्यव्याख्यातं तत्समै निहते ¡ मह्यं 


जनिमद्रद्िविषयमपरूपत्यथोत्‌ ““ स एष नेति नेति ” इयात्म- 


नोऽदश्यतां दशेयन्ती श्रुतिरूपायस्योपेयनिष्ठतामजानत उपायत्वेन 
, च्याख्यातस्यापयवद्ाह्यता तस्योपेयवद्वाह्यता मा भूदियम्राह्यभावेन हेतुना कारणेन 
` निहतं इयथः । ततव्ैवसुपायस्योपेयनिष्ठतमेव जानत उ्पेयस्य च. 


~प : माण्डूक्योपनिषत्‌ 
निलैकरूपत्वमिति वस्य संबाह्याभ्यन्तरेमजमात्मतत्त्वं ` भकारात 


स्वयमेव ॥ २६ ॥ 
िद्धान्ती-यच्रावत्‌ जेव विशेष (आत्मरूप दाखपिणान्या आत्मभिन्न वस्तु) आहेत, 
त्यांचा निषेध कषन श्रुति शेवटचा उपदेश करिते की, "रह्म है नन्दे, बह तें न. ° वाः 
` उपदे शाने श्रतीनें सर्व मूर्तामूर्तं वस्तं चा (कल्पितवस्तंचा) निषेध केढा आहे, आर्ता, निषिद्ध 
केरे गोष्ट श्रुति पुनः पुनः कां संयते, असँ म्हणा, तर येथे श्रतीचा एक उदेश अहि. 
सर्वज्ञ श्र तीला हँ विदित अहे कीं * नेति, नेति ' ह्य सिद्धांत बिचान्या जीवांस समज 
अत्यंत कठिण अहि. तेष्छां कंहीतरी उपयोग ्छावा म्हणनं दयाढ्‌ श्रति-मारली 
पुनः पनः आत्मस्वरूपाचा उपदेश. विशेष स्वरूपाच्या प्रतिपाद्नानें व्वा, या हेलनेअनेक 
उपायांची योजना करून व्याख्यान करिते. पण ही व्याख्यान स्वरूप पतिपाद्ण्यास् 
असमर्थं आहि, असें पाहून ‹ तें स्वरूप ने * असें तिला सांग छागतें. सारांश ज जँ 
ग्हणन परिच्छनवद्धाला गम्य अहे ते तें बह्मस्वरूप क्ंगण्याछा समर्थं नाहीसे पादन 
श्रति त्या त्या वणनाचा अपाप अथवा अपवाद्‌ करिते म्हणजे बह्म हैँ नब्हेः ˆ बहत 
नष्टे * असें म्हण्न श्रुति आात्म्याची अट्श्यता भकट करिति. आभि सर्वौची समजत 
पडावी म्हणून श्रुति बह्म ही वस्तु भम्राद्य -जष्ि, , असें स्पष्टं सांगून ज कांहीं बह्म 
` परतिपाद्नासाटीं व्याख्यान कैट असे, त्याचा अर्पवाद्‌ करिति. ` ` 
{राष्ध०~-कां वरे . . 
` खिद्धान्ती- मक्ता समज होऊं नये म्हणन. म्हणजे असेः बह्यस्वरूप समज- 
- ण्याक्ताठी जं जं व्याख्यान कलँ, तं तं के वक उपायात्मक आहे, उपेय जँ बह्म त्वाच्चार्श्रौ 
एकनिष्ठ तें बह्मवणन बह्मपरत॑ज अहि, हँ न जाणंतां उपाय म्हणान सांगितठेटी वस्तु उपेय 
अषि, असते साधारण मनुण्यास बार्ते, तसे वाढं नये व उपाय हंच ` उपेय अशी . समत 
हाऊ नये म्हणून, बह्व वस्लु सर्वागिचर आहि, असें श्रुति सांगत असते. . 
शिष्य ०--' प्राण बह्म आहे › “ आपै बह्म आहे » इत्यादि शरतिव्याख्यानें 
पुष्कृढ आहेत, आतां श्राण › किंवा अचि , हे बह्या्जनाचे उपाय अस्षतांही कित्वे- 
काना षराणादि हंच उपेय भाद, बह्म अहि, भसे वाटते. सारांश पेशानं श्रीर्मत हतां येते 
असे एेकून कोणी पसा म्हणजेच श्रीमती म्हणतों आणि पशाचा संग्रह करण्यामर््ये 
मान्न नापटा आचय क्षीण करून शेवरीं फसतो, म्हणज पशाचा उपयोग न केल्या- 
मुढं गरीब~कंगाक-राहतो. असें मुमृश्षुनीं कदं नये म्हंणन “ पाण बरह्म नन्हे, जानि 
नष्टे ` असे श्राति सांगते. होना £ ` ` 
सिद्धाती--टीक ठीक. पण ज्यांस हे सर्वं . उपाय उपेयतंत्न ( बह्मतंन्न ) अहित, 
अक्षे निश्ययनें समजते व॒ उपेय बह्म नित्य॒ एकस्वरूपी असून स्वत आहि, -असा 
ज्याचा निश्वच होतो, त्यास आत्मततत्वाचा जो प्रकाश पडतो, तो त्या स्वतच्र, स्वयम्‌ 
स्वयभकाश व अतबांह् एकरस आत्मारामाचा सहज प्रभाव्र ह्येय. बावांनो ! आत्मप्रकाश 
देण्यालां कोणत्याही साधनाची अपिवा नाहीं १२६॥ ` | 


श्ाङ्कस्भाष्य उ मरेता | ५९५ 
श्छीक सत्ताषेसावा 


सतो हि भायया जन्त युज्यते न तु तत्त्वतः । 
तत्वतो जायते थस्य जातं तस्थ हि जायते ॥ २७ ॥ 


अन्वय व अथः-सतः जन्म मायया युज्यत, न तु त्तः एं 
८ जी नित्य, सत्य वस्तु आदे, तिचा जन्म अर्थातच माधेक अथवा मिथ्या 
असावयाचा, ततः संता जन्म येणे शक्य नाही 3 यस्य त्यतः 
जायते ( पण जे समजतात कीं, हा जन्म मायिक नसून ताचिक आहे ) 
हि तस्य जाते जायते  त्याखा असेच म्हणावे खगत कीं हा ताचिकः 
जन्म जन्मङेल्याचाच छख ) 


सारांश, ज्वाला नित्य अस्तित्व आहे, त्याचा जन्म ज्ञाठा, हें म्हणर्णे किंवा जन्म 
साला असँ समजर्णे ह ताच्विक नसते, मिथ्या असते. ` पण हा जनम सत्य आहे 
मिथ्या नाष, असें जं समजतात, स्यांच्या समजण्याचा अथे असा होतो की. जन्मटेरी 
-वस्त्‌ पनः जन्मास आली, अज जन्मत नाही, जातच जन्मर्ते ॥ २५७ ॥ 


एवः हि श्रुतिवाक्यरातेः सबाह्याभ्यन्तरमजमात्मतत्तवमद्रय न 
तता-~न्यद्स्ताीते बनाश्चतमतत्‌। युक्या चाधुनतदेव पुनानधायत 
इत्याह । ` तव्रैतत्स्यास्सदाऽमरह्यमेव चेद सदेवाऽऽत्मतत्तवमिति ।. 
तन्न । कायेग्रहणात्‌। यथा सतो मायाविनो मायया जन्मकायेम्‌ । 
एवं जगता जन्मकाये गृह्यमाणं मायाविनमिव परमा्थसन्तमात्मानं 

` जगज्नन्म मायास्पदमबगमयति । यस्मात्सतो हि. विद्यमानात्कारणा- 
न्मायानैर्भतस्य हस्त्यादिकायेस्येव जगज्नन्म युज्यते नासतः कार- 
णात्‌। न तु त्वत एवाऽऽ त्मनो जन्म युञ्यते । अथ वा सतो विद्य- 
मानस्य वस्तुने रञ्ञ्वदेः सपादिवन्मायया जन्म युज्यते न तु 
तत्त्वतो यथा तथाऽग्राह्यस्यापि सत॒ एवाऽऽत्मनो रञ्जुंसप- 
वज्नगद्रपेण मायया जन्म युज्यते । न तु तत्त्वतं एवाजस्याऽऽ्मनो 
जन्म । यस्य पनः परमाथसदजमात्मतक्तवं जगद्रूपेण जायते वादिनो 

न दहि तस्याज जायत इति चक्यं वक्त विरोधात्‌ । ततस्तस्याथा- 
ज्नातं जायत इत्यापन्न ततश्चानवस्था जाताञ्जायमानत्वेन 1 तस्माद- 
जनमकरमेवाऽऽत्मतत्त्वमिति सिद्धम्‌ ॥ २७ ॥ . 


ध्‌ | माण्ड्श्ष्योपतिषत्‌ 


सिद्धान्वी- याप्रमाणे शेकडो श्रुतिवाक्यांच्वा परमाणनें असा निर्णय होतो कीं 
वस्ततः एक, एकरस, अंतर्ाह्य, एकरूप, अज, अन्यय असँ आत्मतत्त्व मारः 
सत्व आहि, तद्रयतिरिक्त दसरी कोणतीही वस्तु नादी. व कल्पित वस्तु सत्य नार्ही. 
द्य श्रतिदृरट्निं विचार श्रा. आवां हाच विचार यक्तीनें टड करावयाचा अहि 

परवेपक्ची--पण आतां तुम्हीं सांगितठें की, आत्मा हा अग्राह्य हि, तो कोणत्याही 
- ज्ञानकर्मात्मक इंदरियांस व॒ मनीबुद्धीस गोचर नाही. युक्तीनेध वाद्‌ करावयांचा अषि, 
तर भ्रथम आम्ही भतं म्हणतो की; अग्राह्य आात्मतच्व असे संमवनीय नारी. -जी 
- चस्त्‌ सर्वथा अर्य, ती नसलीच पाहिजे; हा न्याय आहि ४: 
सिद्धान्ती--द्याचपरमणें कार्यावदन कारणाच अनमान कर्वे व कार्य सत्‌ 
असेल तर कारणदी सत्य मानर्वे, असाहीं न्याय आहि. होना ! आतां, इदजाल 
दाखविणारा मायावी शस्तो व॒तो आपल्या मायने अनेक वस्तु उसन्न करितो. 
उत्मन क्षटेल्या वस्तु है कार्यं व॒ मायावी ह्य त्याचें कारण, असा सबंव आपण 
उरविर्तो, म्हणजे प्रत्येक कार्याला योग॒ कारण असल पानि, असा आपटा सिद्धांत 

हे. असो; जगत्‌ हें जन्मास भालं माचि कार्यं आहे व ते आपल्यास इंदियादि- 
कान रहण करण्यास येते. तन्हा या ( मायिक ) जगदूपी कार्या उत्पन्न करणारा 
कोणी मायावी वरीक मायावीपभरनणें परमार्थतः सत्‌ असटाच पाष्िजि. मायेच्या आश्रयार्ने 
राहणाचया या जगदी कार्याचा कतां परमान सत्‌ असलाच पाहिजे. मायावी 
शिवाय माया नाहीं, परमात्मा मायावी सत्‌ असल्याविना माधिक जगताचर 
जन्म संभवत नाह. म्टए़ून,वियमान अस्षणान्या कारणापास्ून ( सद्रुपी आत्म्यापासून) 
मात्र कायूपी माधिकद्रजगाची उत्पत्ति होणें योग्य दिसते. मायावी जसा इद्रनाटनें 
हस्तीत्यादि मायिक कायंवस्तु उत्पन्न करितो, त्यापरमार्णे सत्परमात्मा आपल्या माये 
जगद्रूप मायक काय उसन्न करणारा असखा पाजि. कारण, भसत्कारणापाद्न मायिक 
जगत्ही उत्प होणें शक्य नाही, म्हणून हंद्वियादिकांस ग्राह्य न ह्ञोणारा भात्मा असल 
पाहिजे, ह॑सिद्ध॒ स्ट, पुनः; तात्त्विकं द्याही भास्म्याला जन्मपापि हेते, असँ 
म््णतां यतत नाही. कारण आत्मा नित्य आहे. तो असतच असे तर त्याला जन्म 
आह, हँ श्दणणें व्यथ आहे 

रोभ्य०--क्रिवा सतः ही षष्ठी धरून अर्थं केटा तरी जख्ट, नाहीं ! 

लद्धान्ता०-दछ ! दये !* काय विचारे १ भत्यक्च वियमान. भसणान्वा रज्ज~ 
आदि पदाथलिा जस्रा अज्ञाननिं -सपाीदिकाचा जन्म येतो, वास्तविक सर्प-जन्म नसतो 
त्याममाणें नित्य विमान वस्तूला, अग्राह्य, अस्पशं अशी जी सद्रुपीं आत्मवस्तु 
तिच, रज्ज सयासारसा जगदरपी जन्म मायेनें मात्र-व ती सत्य आहे असे मान 
भधरेठ तोप्चत मा्न-लेतो, वास्तविक पाहतां अजन्मा जो- आत्मा याला सरा. 
जन्म यणे शाक्य नादी. असो; आतां जे वादी असें म्हणतात कीं. परमाथ -ज-सत र्ते 


शडरमाष्यसंमता । ५७. 


` अज ` अत्मितत्वच जगदरूपानें जन्म चेते, त्यांस अद्रा अजन्मा जन्मास येतो अस 

शश्खिपूर्वक ग्हणतां सावयाचें नादी. कारण अजन्मा व॒ जन्त्व यांत अत्य॑त विरोध 
अददे. म्दएून या वायांस असें ग्हट्छे पाजि कीं, -जं जन्म्य अहे किंवा जन्मटेले 

अदे, तें जन्भ वेते, पण येथेंही अडचणच ! कारण या जन्मछेल्याचं आधी जन्म- 
ठेढे कारण, पुनः त्याचेंही त्याच्या आधीं जन्मे कारण, अशी न संपणासी मालिका 

( अनवस्था ) शोधभें प्राप्त दयते. ही अनवस्था अदि. द्य प्राचा नणय नन्दे, तेन्हां 
सिद्धांत ह्य निघतो कीं, अज भसे एकच एक असणार आत्मतत्त्व आहि. आणि 

त्यापासून मायिक जगाचा जन्म स्षाठा अस भास होतो किंवा तेच मायावश होऊन 

जगद्रूपानें भासत. सताला .जन्म नाही. आणि दिसते ती सर्व माया होय ॥ २७ ॥ 


शोक अह्ाविसावा, 
अस्तो मायया जन्म तत्त्वतो नैव युज्यते । 
वन्ध्यापुच्रो न तत्त्वेन मायया वाऽपि जायते ॥ २८ ॥ 


अन्वय व अथ. मायया; त्वतः, असतः जन्प न पव युज्यत 
 ( जी असद्रस्तु महे तिचा जन्म त्वतः होऊं शकत नारीं किंवा मयेन 


दी होऊ रक्रत नाही. ) तच्वेनः मायया वा, अपि वंध्यापुत्र 
न जायते ( वास्तविकरीत्या करिव मायेनं कधौ वध्येखा पुत्र यार, 
अस म्हणर्तां किंवा समजतां येत नाही. ) 


सारांश, अवियमान वस्तु वास्तविकं जन्म वेत नारी किंवा येनेह तिला 
: जन्मघरापि होत नाही. सरा असो, खोटा असो, बष्येला पृ सला, असे कोणी 
रकि किंवा पादि किंवा चिंतिले अहि काय ! नाही ॥ २८ ॥ 
` असद्रादिनामसतो भावस्य मायया तत्त्वतो वा न कर्थचन जन्म 
युज्यते । अदृष्टत्वात्‌ । न हि बन्भ्यापत्रो मायया तत्वतो वा जायते 
तस्माद्ज्ासद्वादा दूरत एवानुपपन्न इयथः । २८ ॥ 
सद्धान्ती-" असर्तापासून सताचा जन्म द्योतो > अकं म्हणणान्या अतद्ायांचा' 
पञ्च खक्षंगत नार्ही. कारण जी -वस्तु नाही, जिला अस्तित्वच नादी, ती वस्तु खरोखरी 
नाला येग शक्य ` नाही, किंवा मायेनेंक्ष जन्म पावे शक्य नाही. कपट करा 
किंवा आाप्ठें शक्तिसर्व॑स्व खय करा, मुव्छ॑त नसणान्था वस्तलो ` जन्म ॒येणें शक्य - 
नाही, व्येन पुत्रारा सरो्लर किंवा माभेनं जन्म दिका, अवै कोणीं देखि रेकिर्टेच 
नाही. म्हणून कार्य -कारण-संबधाची मीमांसा चालली असतां असद्रादाचा आकः 
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.शिरष्छीव खणे भायः अशक्यच होय. दह वाद्‌ (दुर्‌ आहं तच्‌ स्वाचा त्याग कटा 
पानि. कारण तो य॒क्तीला - केन्छांही मान्य ल्ेण्यासारखा नाही, सारांश, असद्‌ 
` न्यायाच्या कक्चेबाहिरचा अहि ॥ २८ ॥ 


श्लोक ठकोणतिसावा 
यथा स्वप्ने दयाभासं रपन्दते मायया सनः। 
तथा जाग्रद्रयाभासं स्यन्दते मायया मनः ॥ २९ ॥ 


अन्वय व अथेः-- यथा स्वम्र मायया. मनः द्रसाभास स्पन्दत 
तथा जाग्रत्‌ मनः मायया द्रयाभास स्पन्दते ( ज्याप्रमाणें स्वप्नकारीं 
मायावटने मन है द्वैत उत्पन्न करित, त्याचप्रमणे जागृतश्थितींतीक 
मनद मायाबखनें दरैताचा जामास निमोण करितें ) | 
सारांश, अवियेच्या ₹सर्गनिं आपठं मन दहताचा भाभासं उत्पन्नं करिते, वस्तुतः 
दवेत नाही, अद्वैत अहि. पण॒ मनाला मायेची साह्यता असल्यासुठें तें मन द्ैताचा 
अद तावर आरोप करिति ॥ २९ 4 
| कथं पुनः सतो साययेव जन्मेत्युच्यते । यथा रज्ज्वां विकल्पितः 
सपा रज्जुरूर्पणावक््यमाणः सन्नत सन पररमाथावज्ञप्लया.<ऽत्मरू- . 
` पणावन््यमाण सद्राद्यम्राहकरूपण दयामास स्पन्दत स्वप्र मायया 
 रञ्ववामिव सपः । तथा तद्देव जाभ्रञ्जागरिते स्पन्दते मायया मनः 
स्पन्दत इवेदयथंः ॥ २९ ॥ - क. 
सिद्धान्ती "सता मायने तरी कसा जन्म येतो, जे स्वभावतः अज आहि, त्या- 
लाच पुनः माया कसा जन्म देते" अशी शंका ध्या, तर तिचा परिरं असाः रज्जुवर 
आरोपित केठेला सपं रज्जरूपाने वियमान असर्तांही धातीमुे सर्षत्वानें भासित 
हेतो, ह्य अनुभव अत्यघ्न अटि. द्याच न्यायाने ज्ञानषपार्ने, आत्मरूपाने, सदरपाने 
असणारे घ्ह्म एकच असूनही मायाबलानें मन दधैताचा  आभास्त उत्यननन करितें 
स्वपरांन आपण पाहृतों कीं, आपदं मनच स्वतः विषय हेते व त्या स्या विषयचि द्र्ट- 
ह्यं आपणच होते. सारांश मनच मराहृकं च मन च गाह्य वस्तु असा अपल्यात्त स्वा 
मास होती, हेंच मनःसंदन हयो. माया रज्जचा सपं करिते, तसेच आरमनूपी एक 
वस्तुच्या दोन वस्त॒ मन करिति. हा सवं मनःखंद्नाचा मायिक विस्त, आह, 
खप्नामर्ष्ये मनःस्प॑द्‌न दै ताभाक्त उत्प करिति, तसाच जागृतीतदहय ह मनचं द्वूतामान्न 
द्ाखविते, एवंच मनःस्प॑दनानेँ माया दतामास्त उत्पन्न करिते; मायस्ताहित (कवा विरहित 
दवेत केब्छांही जन्म पावत नाही, हतामासत मान्न होतो ॥ २९ ॥ 


शाङरमाष्यसमेता । | ५९. 
शोक तिसावा. 
अदयं च दयाभासं भनः स्वत्रे न सदाय! | 
अद्ध्थः च दयाभास तथा जाग्रन्न संराथः। ३० ॥ 


अन्वय व अथेः-च अद्रय मनः स्वप्रे द्रयाभासं, न संकयः 
( आणि स्वरूपतः अद्रैत असणार मन हे ख्तामध्ये द्वयात्मक आहे, असे 
दिसते, यति शका नार्हा. › तथा च अद्रय-मनः जाग्रत्‌ दयाभासः 
रयः ( त्याचप्रमाणें अद्रय मन हं जागरृतीतहदी दयात्मक दिसते, यांत- 
हं सराय नार्हा. ) 


सारांश, दवैताचा भास उत्पन्न करणार मनं देशद्धां जागत्स्वमरस्थितीत अद्रय 
म्हणजे आलरूप आष, तें द्र तात्मक दिसते ही माया हेय ॥ ३० ॥ 


रञ्जरूपण सप इव परमाथत जास्मरूपणाहदय सदद्रयाभास सनः 

स्वप्रे न संदायः । न हि स्वप्रे हस्त्यादि आद्य तद्राहकं वा चष्चुरादि- 

द्यं विज्ञानव्यतिरेकेणास्ि । जाम्रदपि तथेवेयथः । परमाथस- 
. द्धिज्ञानमात्नाविशेषात्‌ ॥ ३० ॥ 

सिद्धान्ती- वास्तविक सर्पं नसतांही ब॒ एकाक रज्ज असतांहौ सपाभास 
मायने करवा अन्ञाननें हती. त्याप्रमाणें वास्तविक पारि असतां आत्मरूपने माच 
असणार मन अटूय असूनही स्वप्रामध्यैं तं दोन रूपानी आमाित दते, चांत सशव 
नाटी. स्वप्नात पिठ हत्ती खरोखर मूर्तिमत अप्ततो काय ! नाही. त्वाचपमाणेंस्वरभातीर 
हत्ती पाहृणारीं इद्रियें तरी वस्तुतः पाहत भसतात काय ? नाही. हत्ती किवा डोके केरे 
वास्तविक नघुनही केवक तीं मासतात. खोखर पाहतां एका विज्ञानाग्यतिरिक्त स्वप्र 
विलासं दुसरं काही नसते. विज्ञान म्हणजे ज्ञानदूपता अथवा अस्तिरूपता हव. 
ह रारमार्थक भस्ित्व एक असतांही दोन अवस्थांत दिसत, यार्च कारण आत्मा- 
यिष्ठानावर्‌ मायेनेँ कल्पिेल्या मनाचे स्पंदन छ्चेय, जसँ स्वप्रांत, तसेच जागृताव्स्थैत 
त्तरथही टैतामास् हेतो, तो मायाकस्पित मनानेँ श्चेतो. कारण या अवस्थी परमार्थतः 
असणर्‌ त्रज्ञान वियमान असते. सरश, आत्मविज्ञानावर्‌ मायाकान्पित मन ( किव 
भ्रनोन्याप्ूति) देताभास करतें, वस्ततः द्वैत नाहीं ५.३० ॥ 
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शोक एकतिसावा. 


मनोदर्यमिदं दतं यत्किचित्सचराचरम्‌ । 

मनसो दयमनीभावे दैतं नैवोपलभ्यते ॥ २३१ ॥ 

अन्वय व अथः-यकिचित्‌ इदं सचराचरं परैत, मनोदस्यं 
( ञे कांहीं ह सचराचर द्वैत म्हणून आपल्यास दिसत आहे, ते स्वै 
विकल्पात्मक~मनाने पाटिष्ठै-मनास मात्र पाहण्यास योम्य-असे आहे ) 
हि मनसः अमनाभावे द्रत न एव उपलभ्यते ( कारण मनाचा मन- 
पणा नाहीसा ज्ञाखा म्हणजे, द्ैताचा मागमूस नाहीसा होतो ? निद्रेत व 
मूच्छ आदी म्हणजे, मन नाहीसे होते व द्वैत भासत ` नाही; आणि 
जागृतीत-मन जगे सट म्हणजे-द्ैतामास होतो, यावरून मन है 
द्रैताभासाचें कारण अंह, हं सष्ट आहे ॥ ३१ ॥ 


र्जुसप॑बविकत्पनारूपं द्वैतरूपेण मन एवेत्युक्तम्‌ । तेत्र किं 
भरमाणमिलयन्वयग्यतिरेकलक्षणमतुमानमाह । कथं, तेन हि मनसा 
विकस्प्यमानेन ददयं मनोदृर्यमिदं द्वैतं सर्व मन इति प्रतिज्ञा । 
तद्धावेभावात्तदभावेऽभावात्‌ । मनसो ह्यमनीभावे निरुद्धे (रोधे) 
विवेकदशंनाभ्यासवेराम्याभ्यां रञ्ञवामिव सपे ख्यं गते वा सुषुप्त 
देवं नवोपरुभ्यत इत्यभावात्सिद्ध द्रेतस्यास्तच्वमियथः ॥ ३१ ॥ 
सिद्धान्ती--रज्ज सपशूपानें विकसित हेते, तद्त्‌ मन हं द्वैतरूपं 


आमासित होते, हँ आरतांच ठराविटे. पण या म्हणण्याहा परमाण ह्व अहि, त 
भ्रनाण अनुमानाची अनयपद्धति ष ॒व्यातिरकपद्धाति स्वीकारून सागतात, पद्म की. 
हं जं दत आमासित हेत आह, जं हैत विकल्पित केठेल्या मनाढा भासते, ते देत 
म्टरणजे मनच होग्र, असें ठरविण्याची परतिज्ञा आहि.कस्पित मन व्यापारयुक्त अस्त, तेन 
देत दिसते ब तेच मन व्यापारशून्य ज्ञ म्हणजे द्वैत नाहीसे हेते, मन असते, तेना 
द्वैत दिसते, हया अनुभव भटे व जेन्यं विवेकद्शन घव ( सा्चात्कार हेतो) शिवा 
वैराग्य दृढ होते, तेष्हां निरद्‌-मनाचा छय हतो व दवत दिसत नाही, गाढ स्ोपेही 
मनीटय ज्ञास्यामुरे द्वैत दिसित नाही, सारांश, मन नसे म्हणजे दैत नष्ट हेते 
तात्पर्य, मन अस सहजे द्वैत असते व तत्तव्थ क्षा म्हणजे द्वैत स्तब्ध हेते. यादशन 
चवं द्वैत मनोभाित जहि. वस्तुतः दैत नादी, असँ सिद धते. ॥ ३१ ॥ 


शाङ्करमाप्यसमेता । ` ६९ 


आत्मसद्यालुबोधेन न संकल्पयते यदा 
अमनस्तां तद्‌ याति ग्राह्याभावे तदयहम्‌ ॥ ३२॥ 


अन्वय. व अथेः--आत्मसलयाडुबोधन यदा न संकस्पयते 
€ आत्म्याच्या सत्यत्वाचां बोध होऊन जेब्हां संकस्पविकल्प नंष्ट॒होतात ) 
तदा अमनस्तां. याति ( तेन्दां मनःसल्यता प्राप्त होते ) तत्‌ ग्राह्याः 
अथि अग्रह ६ आणि मनाद षेण्यासारखं काच नसस्यामुठे ते अग्रं 
होते. तें विषयग्रहणं करिति. नाहीं ) सवैत्र॒ आत्मा अहि, असे ज्ञान 
छास्यामुठे संकलखविकद्प करणारे मन. दन्य. पावत, अथवा उन्मर्न 


९. 


स्वस्यप्रत यत जारण जात्नर्प ्षाल्यारुन्ठ वेषयांचे (ववयरूपान श्रहण्‌ 
करीनासं होते ॥ ३२ ॥ | 
कथं पुनरमनीभाव इति । उच्यते ¦ आत्मैव सलयमात्मसत्यं 
सृत्तिकावत्‌ । ^“ वाचारस्मणं विकारो नामधयं मृत्तिकेत्येव सलयम्‌? 
इति श्चुतेः । तस्य शाख्ाचायापदेदामन्ववबोाध आत्मसत्यानुबोधः । 
तन्‌. सकर्प्याभावतया न सकत्पयत । दाद्यायाव ज्वरखनामवाभ्रः। 
यदा यार्मन्काङ तदा तास्मन्काठेऽमनस्ताममनाभाव याति मह्या- 
सावे तन्मनोऽमहं महणविकस्पनावाजितमित्यर्थः ॥ ३२ ॥ 
-रखदान्ती०--अमनीमाव कसा हतो १ द्याची उपपत्ति स्षांगतात. आत्मा हीं 
स्घच्र सत्व वस्तु आई, भस्त द्ये तै आत्मसस्य म्हणावे. 'मत्तिका हाच सत्य वस्त 
उह. चाकीचे सवं ( घट, शराव, इत्यादि म॒त्तिफेचे पदाथ ) केवठ वाणीचा विलास 
असून नाममा आहेत, सवं विकारखूप अद्ेत' अशी शति स्पष्ट सांगते की, मत्तिका 
"ड सद्वस्तु असून तत्करा विकारमाच्न अहित. असो; याप्रमाणे. आत्मा माच सद्वस्तु 
उह, अते असणे तं आस्मसत्य हेय. म्रा सत्याचा शाखद्वारा व ॒गुरुरूपेनं उपदेश्ष 
ऋछास्यादर ओँ विज्ञान हेते, त्याला आससत्यानुबोध म्हणा. हा . उपदेशं 
उम्जद्य , म्हणजे. भातमवस्तुहून दुसरी. सद्वस्तु नाही, असा निश्चयं देता, म्हणजे. 
खर्प करण्याटढा अवकाश नाहीसा होतो व. मन संकल्पद्यून्य होते, जान 
` श्रा वस्तु नसटी म्हणज अभि शांत होतो, तद्वतच अगात्मन्यतिरिक्तं सत्य वस्तु नाद्म, 
आसँ उमजल्यावर्‌ मन संकल्प करीत नाहीं. अशीः जन्यं स्थिति होते तेन्हां मन 
< खमन * हते. यवेढीं प्राह वस्त॒ नसते म्हणन मनाचे माहृकत्व व संद्छस्पकर्व नष्ट. 


देत .॥ -३२ ॥ 


ददे माण्डूक्योपनिषत्‌ ` 

| . शोक तेत्तिसावा. 

` अकटपकमजं ज्ञानं ज्ेयाभिन्न प्रचक्चते । 

` अ्यज्ञेयभजं नित्यभजेनाजं विबुध्यते ॥ ३३ ॥ 

वय व अथ;--अकट्पक, अज, ज्ेयाभिन्नं ज्ञानं भचक्षते 

{ आपा ज्ञानरूप आत्मा हा सकस्पदून्य, जन्मदन्यं आणि ज्ञेय जे ब्रह्म+. 
तेच तो अहे, ङेय ब्रह्माहरन निराव्ठां नाही, असे म्हणतात ›) बह्म त्र्य; 
नित्यं (ज्ञेय रही नित्य व अज आदे.) अजं अजेन विबुध्यते (तेन्दां 
अज ब्रह्माचं अपरोक्ष ज्ञान अज आ््यास होते. कारण ज्ञान करून घेणास 
जो भात्मा तो नित्य आणि जज आहे. सारांश अज अजास समजते ) ३३ 


यद्यसदिद द्वत केन स्वमजसमा (जमा) त्मतत्त्वं विबुध्यत इति । 
उच्यते । अकस्पकं सबवेकत्पनावजितमत एवाजं ज्ञानं ज्ञपिमात्रं ज्ञेयेन 
परमाथेसता ब्रह्मणाऽभिन्न प्रचक्षते कथयन्ति बह्यविदः । न हि 
विज्ञातुर्विपरिखोपो विद्यतेऽगन्युष्णवत्‌ । "° विज्ञानमानन्दं ब्रह्म ? । 
“सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्य इत्यादि श्रुतिभ्यः । तस्यैव विङेषणंः-ब्रह्म 
जञेयं यस्य स्वस्य (स्वस्थं ) तदिदं ब्रह्मज्ञेयसुष्णस्येवाभिवदभिन्नम्‌ । 
तेनाऽऽत्मस्वरूपेणाजेन ज्ञाननाजं ज्ञयमात्मतत्तवं स्वयमेव विवुध्य- 
तेऽवगच्छति नित्यप्रकारास्वरूप इव सविता। नित्यविज्ञानेकरसघन- 
त्वान्न ज्ञानान्तरमपेक्ष॒त इत्यथः ॥ २३३ ॥ क 
पुवैपश्ची--विषयग्रहूण करणारे मन जर “ अमन ' व ˆ भग्रह ° टै, तर ज्या, 
विषयी सर्वास जिज्ञासा असते, तं अज आत्मतत्त्व समजण्याचा मार्गच चुव्टा कीं ४ 
सिद्धाती-रेकाः सव कल्पनाविरशष्त असणं व॒हणुन जन्मादिविकाररुल्क 
जे अज व, ज्ञानेकरूप घत्यगात्मत्व आहे, तें ब्रह्दून, परम रत्य जं परमबह्, त्याहून 
भिन्न नाही, असा बह्वेत्ते आपला निश्चय सांगतात. तसंच .^अभ्ीचा उष्णताधर्म, 
जसा केब्हांही नष्ट होत नाही, त्याप्रमाणें ज्ञानदप विज्ञाव्याच्या ( मत्यगाल्म्याच्या.): 
ज्ञानाचा केष्हाही ठोप 1त नष्टं › ‹ बह्म हँ विज्ञानरूप व आनदृषूप अहि › ‹ बह्म ह. 
सत्य, ज्ञान व आनद्‌ आह ` इत्यादि श्र॒ति खष् म्हणतात कीं ब्रह्म (सवशेष्ठ ज्ञे वस्तु); 
ह ज्ञानरूप मात्र अहि. भसा; उष्णता ही अस्नीहून भन्न नसते, उष्णता व अनन एक्‌: 
त्याभमा्े ज्याचें स्वरूप ज्ञानामिनने व ज्ञेयामिन्न अष्ट, अर्स अपरे परत्यागात्मस्वसफ. 
हं मान्न ज्ञेय जं प्रत्र ्वार्े ज्ञातृ हेत. म्हणजे आपल्यामध्ये "अतयामीं अस्रणान्या- 


राङ्रभोभ्यसमेता । देः 


अज व ज्ञानरूप पत्यगात््याला स्वत्मकि जं अज ब ज्ञेय परत्मास्वरूप ते. स्वभ. 
भकाशानें खतःच पकारशित हेते. नित्य भकाशसूपं सूर्य जसा स्वतःस खयमेव भका~ ` 
शतो, त्याखा दुसन्या भकाशाची अपेश्चा नसते, तद्वद्‌ नित्य विज्ञानमाचरूप असणान्या ` 
परमात्म्याछा पकाशेत करण्यासाठी दुसन्या ज्ञानाची अपेश्चा असत नाही. सारांश, ` 
सत्य, ज्ञान, आनंद्‌-खूप ज्ञेय बह्म त्याला समजते कीं, ज्याचा पत्यगात्मा सत्यज्ञाना- 
नदृस्वरूप साखा आहे. चह्य स्वतःच स्वतःच प्रकट होतें ह्य मावार्थं होय ॥ ३३ ॥ 


छोक चोतिसावा. 
` निग्रहीतस्य मनसो निर्विंकर्पस्य धीमतः । 
प्रचारः स तु विज्ञेयः सुषुक्ेऽ न्यो न तत्समः ॥ ३४॥ .. 


अन्वय व अथः--निगहीतस्य, निर्विकरपस्य धीमतः मनसः 
प्रचारः (निरुद्र केल्या, संकल्परन्य ज्ञाडेल्या व विवेकप्र्ण मनाचा प्रचार 
जो आहे ) सः तु विज्ञेयः ८ व्या प्रचाराचें ज्ञान पर्णं करून चेतरे 
पाहिजे ) सुषुष्ते अन्यः ( ज्ञोपेमध्ये असणारा मनःप्रचार भिन्न सतो ) 
न तत्समः ८ श्चोपेतीठ मनःप्रचारासारखा आत्मज्ञ मनाचा ग्रचार नसतो 
जपं गेटे मन व विज्ञानी मन दीं भिन्स्वरूपाचीं हेत ॥ २४ ॥ 


आत्मसत्यानुबोधेन सकल्पमञ्खवेद्रादह्यविषयाभावे निरिन्धनाभ- 
वत्प्ररान्तं निगृहीतं निरुद्धं मनो भवतीत्युक्तम्‌ । एवं च मनसो 
दमनीभावे द्रैताभावश्चोक्तः । तस्यैवं निगृहीतस्य निरुद्धस्य मनस 
` निर्विकल्पस्य सवंकल्पनावार्जतस्य धीमतो विवेकवतः अ्रचरणं प्रचा-. 
रोयःसंतु प्रचारो विशेषेण ज्ञेयो योगिभिः । ननु सवप्रत्यया- 
भावे यादराः सघुप्रस्थस्य मनसः भ्रचारस्तादश एव निरुद्धस्यापि 
प्रत्ययाभावाविद्ेषाक्कि तत्र विज्ञर्यामिति । अन्रोच्यते । नवम्‌ । 
 यस्मात्सुषुप्रऽन्यः म्रचासयाऽवियामाहतमाम्रस्तस्यान्तवलानानंक्ानथेम्र- 
 चरत्तिबीजवासनावतो मनस आत्मसलयातुबोधहुताश्विष्डष्टाविदयाद्य- 
 - नथप्रवरत्तिबीजस्य निरुद्धस्यान्य एव भ्रदान्तसवेङेरारजसः स्वतंत्रः 
- भ्रचारः। अतो न तत्समः । तस्माच्क्तः स विज्ञातुमिस्यभिप्रायः। ३४।। 


द + माण्ड्ूकष्योपानेषत्‌ 


सिद्धां्वी--अप्मा, माच सत्यवृस्तु आहि, असा निश्चित बोध ज्ञाल्यामुटे निरसंकस्पः 
आरे व बाह्य विषय ( आत्मेतर. विषय ) नष्ट स्ञाल्यामुरही , व्यापारशृन्य॒ क्षल मन. 
निगहीत (निद, चैचकताशुन्य, शांत ) हेते, हं सांगितले. इधनाच्या अभावीं अनि 
शात हेतो, तकं संकल्पशन्यः मन इतर ` विषर्याच्वा अमावीं . शात हते, देही सिद्ध 
केठे. अर्थाद्‌ आतांच सांगितल्याभमार्णे मन॒“ अमन. › हतं णि द्वेतामाव हेतो 
असो; यापरमाण निरद्र ( शां. ), संकल्पविकल्पशुन्य आणि. नित्यानित्यविवेकार्ने . 
पभैज्ञानी मनाचा ( अमनी मनाचा, उन्मनी अवस्थेचा ), आत्मबोध स्षेल्या 


-ममृक्ष-योरग्यानी समनज्ञन घ्यावे 


पर्व॑पश्ची- दात काच जाणाव्यचं १ सवलः ज्ञानशन्य ज्ञालेल्या गाडनिद्िताच्या 
मनःप्रचाराचं जसँ ज्ञानविज्ञान क्न षेणे अवश्यं नाहीं, तद्रत्‌ निरुद्‌, निर्व्यापार व 
सर्द .भत्ययशुन्य स्षाटेव्या आत्मबोधस्थ उन्मनी.मनाच्या प्रचारार्चे ज्ञानविज्ञान करून 
वें प्रयोजनशून्य म्हणून अनावश्यक आह. कारण निद्रा व उन्मनौ सारसीच अदित. ` 


[ कप पक 


{सिद्धती-अरसे श्हणू नका. . अहो.! . जविदयेनें उत्सन्न ` ` होणान्या, मोह क्ारनें 
चासन गेलेल्या व॒ सांसारिक-रागद्वेषात्मक . ्वत्तीचें . अनंत. अनर्थकारी .वासनाबीज : 
दनतः परंतु जीवंतपणार्ने धारण करणान्वा-सारांश मोहृमस्त व. सेसारात्मक~-मनाचाः . 
अशांत व मोह्स्त परचारं कोणीकडे आणि आसमसत्यत्वाच्था ज्ञानाप्ीनं अविदयात्मक' 
संत्ताराची व अनर्थकारी ससागरमवृत्तीची सबीज व सममन होठिका लाटी जथ, अशा 
निरुद्‌. म्टणजे शांतिपृणं मनाचा प्रचार कोणीकडे १. दोधांत किती तरी वेषम्य 2. विष्ा-. 
कड धाव घेणान्या नित्य चचङ मनाची तकमठ कोणीकडे आणि निर्विषय . घाख्धामटें . 
स्व॑ रग्ूषजन्य च द्भशात्मक ॒भरृत्तीचा मर साफ धुवून काटून सर्वथा भर्शात 
्लिस्या स्थिर आणि स्वतंच् ज्ञाठेल्या उन्मनी-मना्चँ गां मयं कोणीकडे.£ . -दोहत 
काटी तरी साम्य कां नादी. म्हणून निगृहीत आणि निर्विकल्प मनाला निद्धित संस्पररी 
मनाचे स्वरूप नस्ते. अतएव उन्मनी मनाचा प्रचार्‌ समज़न षेणे अस्यत इष्ट अहि. 


( रामद्रूषादिकांच्चा  पेरणनें प्रवृत्त क्षल मन जोषी गेट असं तरी, बद्र अर्त 
च रागहूषशूुन्व असणार्‌ आत्मज्ञ॒ मन स्वतन् अस्तत, छ्य विषय श्रीभच्छकराचायानीं 
येथं खुचविटा आहे. हा विषय अर्थात्‌ गमि अदि. याच्यासवंधानें जितका व्यावहारिक ` 
विचार च्हावयास हषा देता, तितक्रा विचार आचायौनेतर्‌ कोणी विशेषतः केल्य.अषहि 
असे वाटत नाही. आलमज्ञ॒मन पुणे स्वातेत्याचा अनुमव घेत अस्ते, छ सिद्दात 
कत्यक गुतागुतीच्चा. संकीर्णं प्रभ्राची शाखथद्‌ मीमांसा करण्यास समर्थं -आदहे- 
योजक मान्न इवा } ॥ ३४॥ 





शाङ्रभाष्यस्मेता १ ६० 


छोक पसती सावा. 


कीयते हि सषुसे तन्नियरीतं न सखीयते। 
 तदृवं (नेमेय बह्म ज्ञानालाक समन्ततः ॥ ३९ 


अन्वय व अथेः--हि सुषुप्ते तत्‌ रीयते ८ कारण क्ोपिमध्यै मन 
खीन होते; स्वरूपतः नष्ट हेत नाहीं ) निगृहीतं न. रीयते (पण 
विवेकी ब्रह्न मन छीन होत नाही, आत्मरूए होते ) तत्‌ एव निभेय, 
समन्ततः ज्नानाटोक, बह्य ( तेच दं निभेय व सर्त ज्ञानरूप असणार 
बरह्म होय >) मन ब्रह्मरूप क्रे म्हणजे सवे चराचर विश्च ब्रह्म होते |३५॥ 
भ्रचारभेदे हेतुमाह । खीयते सुषुप्रो हि यस्मार्सकीभिरवि- 
द्यादिप्रत्ययबीजवासनाभिः सह तमोरूपमविरोषरूपं बीजभावमापदय- 
ते तद्विवेकाविज्ञानपूवेकं निरुद्धे निगृहितं सन्न रीयते तमोबीजभावं 
नाऽऽपद्यते तस्माद्क्तः प्रचारभेदः सुपुप्रस्य समाहितस्य मनसः । 
यदा ग्राह्य्रादकाविदाक्रतमछ्द्वयवजित तदा परमट्र्य बह्व तस्स- 
` चृत्तमित्यतस्तदेव निभेयम्‌ । द्ैतम्रहणस्य भयनिमित्तस्याभावात्‌ । 
चान्तमभयं बरह्म ! यद्िद्रान्न बिभेति छतश्चन । तदेव बि्ञेष्यते 
ज्ञपिज्ञोनमारमस्वमावचैतन्यं तदेव ज्ञानमारोकः भ्रकासो यस्य 
तद्रद्य ज्ञानाटोकं विज्ञानेकरसघनमिव्यथंः । समन्ततः समन्तात्स- ` 
वेतो व्योमवन्नेरन्तर्येण व्यापकमित्यथेः ॥ ३५ ॥ 
सिद्धांती- निद्धिताचें मन व उन्मन्यार्चै मन यांत परचारभेद्‌ कांद्येतो, ह्या 
हेतु-विशेष सांगतातः निद्रावस्थत मन छीन माच स्षालेटै असते. म्हणजे अविया, 
अस्मिता, रागद्वेष इत्यादिकांचा मत्यय दृणान्या बीजष्पी वासरनांसहवर्तमान हें निद्धि- 
ताचँं मन तमोषपी द्योते .-तमेोषूपी म्हणजे अधमय होतें.-या स्थितीत मना विशेष 
ज्ञान शेत नाष, पण अज्ञान क्रायम अस्ल्यामरक विधषज्ञानाच बाज गृटस्पान 
वास्तव्यं करीत असतें. अज्ञानब्ृक्षाचें बाज असतें 


हष्य--म्दणजे गवत ॒कादरन रक्ररेठे शेत उन्हयच्यांत स्वच्छ दिसते, तमी 
पाऊस पडतांक्षणी जमिनीस्या आती गवताचें बीं फगन, सर्व गवताचें रान माज 
` गवत नसते पण त्याचें बीज असते. तात्पर्य, उन्हा्यांत गवताच बी आतत असते, पण 
जिर्व॑त मसते, तसे निद्धिताच मन निद्राकारी गप्प असते. तथापि जागृति चेना- 


क्षणी ते सेसारी मघृत्ते क छागते. हीच मनाची कछनता म्हणजे ्ताकरनगेटेपणा देव 
५ 


ददै , आण्डूक्योपनिषत्‌ 


अत्ते मदा वाटते. छीन म्हणजे. बृत्तचीं बाजे छीन: ठेवून नष्ट न दहेतां निद्रा 
कालीं माच निर्व्यापार असभ; हेयना ए 
लिद्धाती--ेच. असो; -आतां आत्मविवेक आणि आत्मविज्ञान ज्ञाज्यामुङे जें मन 
सस्छत दह्योऊन निरट्‌ म्हणजे शांत हेते, तें उन्मनी मन ` छीन दयेत नादी. म्हणजे 
अज्ञानबीजात्मक होत नाही. सारांश, यां विवेकी मनाचा मनपणा नादीसा हयेऊन 
ते स्वरूपात्मक ( आत्मदूपी ) हेते. यावरून इषुपाचं मन व समाधांनी ( आत्मज्ञ ) 
परुषाचें मन; यांत विछक्षण स्वरूपमेद्‌ व षचारमेद्‌ वर्णिका आहे, तो योग्य आह, 
हृ सांगावयःस नको. समज १ तात्पर्य, अ्राघ्यविषयत्व आणि विषयम्राहकता हेज 
दोन अवियेवे अशद्ध दोष आहित, ते पार घुवृन गेल्यामुरें जेब्ां मन शुद्ध हेते 
तेवं तँ परम श्रेष्ठ, अद्वितीय जें बह्म, त्याच्याशीं एकात्मक हेते, तें मन नह्य 
दते. अर्थात्‌ तें मीतिशन्य होतें. कारण मीतीला उत्पन्न करणारें दैताचं ग्रहण 
क्रिवा ्राह्य द्वैत या मननं नाहीसे के असते. मीति दूतापा्न. तें दैत नाहीसे 
सालं म्टृणजे मग ॒ भीति उत्पन्न दयोणार कशी ` बह्महं शांत व निमय आहे, 
“ बह्मज्ञान श म्हणजे बह्ज्ञ पुरुष सर्वथा भयशुन्य होतो : अशा श्रुति पमाण 
अहित. या मनाला स्पष्ीकरण्यासादीं ` ज्ञानाछोक >. शब्दाची योजना अष्टि. ज्ञपि 
म्टृणजे ज्ञान अथवा आत्मस्वमावषूप चैतन्य (८ आत्मा शुद्र ज्ञानरूप अष्टिः हे सर्व- 
सेमत अषिच )} दहँच आहे, आक म्हणजे प्रकाश ज्याचा, तो ज्ञानारोक छिच. 
सारांश, ज्ञानारोक म्हणजे शुद्र विज्ञानैकरसधघन ८ विज्ञानाशिवाय अंतबीद्य दुसरं 
कांही नाही. म्ह्ण॒न विज्ञानैकरसं म्ह्ट्छे. ह्च चिज्ञानरस सर्वत्र घनदाट पसरल 
अषि, म्हणून विज्ञानेकरसधन म्ट्ट्छे, सारांश अंतर्बाह्म ज्ञानद्प ) व्ह्य ह्येव. हें 
ह्य म्हणजे बह्मज्ञाचँ मन होय. व्यवहारांत भाकाश जसे सर्वच धनदाट व सर्व- 
व्यापक अहि, त्याप्रमाणे परमार्थोत व व्यवदह्यरांत धनद्‌ाट व व्यापक असे जं सर्वा- 
त्मक बह्म तें सर्वत्र नेरतयनिं ( घनदाटपणानें ) पसरले अषि. सारांश सर्वत्र बह्म 
अगे, असँ बह्ममय स्चलेल्या मनासर दिसते. अथवा यें दिसलण्याची वार्ताही संपन 
जाऊन ते शुद्ध बह्म हाते. ह्य भचार कोणीकडे आणि चंच मनाचा ‹ मी मी ' म्हण- 
णारा प्रचार कोणीकडे ! असो; या असल्या ब्रह्ममय मनाचा प्रचार विषयी मनाच्चा 
सचाराहटून सर्वथा भिन्न असतो, दँ तात्पर्यं आहे ॥ ३५ ॥ 


शयोक छरतसिसावा. 
अजमनिद्रमस्वञ्नमनामकभरूपकम्‌ । 


सङ्का मात सवेन नापचारः कथचन ।॥ ३६ ॥ 
अन्वय व जअयः- अजः, आद्र, अस्वस्म, अनामक, अरूपक). 
सकृद्रेमात स्रवेज्ग ( ब्रह्म हं जन्मद्न्य, निद्रादयल्य, स्वप्रून्य, नामरूप- 


शाङ्करभाष्यसखमती । ६७ 


सूल्य, नित्यग्रकारी आणि सवेदा ज्ञानरूप आहे ) कथचन न उपचारः 
( येथे कोणदयाही प्रकारचा उपचार करून कमीनुष्ठाना्च, भक्ति करण्याचे; 
अथवा समाधिस्थ राहण्याचें ज्ञान्याखा कारण नाहीं ) ॥ ३६ ॥ 
जन्मनिमित्तामावात्सवाद्याभ्यन्तरमजम्‌ । अविद्यानिमित्त हि ` 
जन्म रज्जुसपेवदित्यवोचाम । सा चाविद्याऽऽस्मसत्यानुबोधन ` 
` निरुद्धा । यतोऽजमत एवानिद्रम्‌ ; अविद्यारुक्षणाऽनादिमाया 
निद्रा । खापासबुद्धोऽद्वयस्वरूपेणाऽऽत्मनाऽतोऽस्वप्रन्‌ । अभ्रबोध- 
कृते ह्यस्य नामरूपे प्रबोधाच्च ते रञ्जुसपेवद्धिनष्टे इति न नान्राऽभि- ` 
धीयते ब्रह्य रूप्यते वा न केनचेत्मकारेणेत्यनामकमरूपकं च तत्‌ । ` 
« यतो वाचो निवर्तन्ते "` इव्यादिश्वुतेः । किं च सकृषटिभातं सदेव ` 
, बिमातं सदा मारूपमग्रहणान्यथाग्रहणाविभावतिरो भाववनजितत्वात्‌ । 
हणाम्रहणे हि राच्यहनी तमश्चाविदयालक्षणं सदाऽग्रभातत्वे कारणं 
तदभावान्नित्यचेतन्यभारूपत्वाञ्च युक्तं सछृद्िभातमिति । अत एव 
सवे च तज्ज्ञस्वरूपं चेति सवेज्ञम्‌ । नेह ब्रद्यण्येवविध उपचरणमु- 
चारः कतेन्यः । यथाऽन्येषामात्मस्वरूपव्यतिरेकेण समाधानाद्य- 
पचारः ! नियशद्लुद्धय॒क्तस्वभावत्वाद्भह्यणः कथंचन न कथंचिद्पि 
छृतेव्यसंभवांऽविदयानादा इत्यथः ॥ ३६ ॥ 
सिद्धान्ती-परुत विषय जें बह्म ( उन्मनीमन † त्याचें स्वरूप पाः अज्ञाननिं 
रज्जुसर्पाची भांति होते, म्हणुन सांगितटँ, तत्त जन्मादि कल्पित विकारही अविन 
जन्म घेतात, कल्पित जन्मादैकास अविद्या कारण आ, घवा अवियेची निवृत्ति 
आात्मसत्यरूपी विज्ञानानें नष्ट ह्येते देही कथे. असो; जन्म देणान्या अविवयादे 
निमित्ता्चं वास्तव्य आगत्मश्वरूपी अस्णें शक्य नाहीं म्दणुन तें अत्बाद्य एकरूप वु 
अज अस्ते. अजत्वाम॒क ते नित्य जागृत ( अनिद्र्‌ } असतें 
हिष्य-- निद्रा म्हणजे अज्ञान. जीवांची अज्ञान निद्रा म्हणजेच अनादद मास- 
णारी माया. अविया हं मायेचेँं अथवा निद्रेचे स्वरूप अहे. या अज्ञाना्चेँं वास्तव्य 
जथ मन्डीच नादी तेथें निद्राबाहंचा भवेश कसा होणार! असो; या निद्रेचा गंध 
नसञ्यामुें सडस्तडित जागा असला, आपण अदभू यस्वरूप आश्य, असें चिका भान 
असणारा आत्मा स्वश्राला तरी कसा वंश होणार ! 
इु० शिष्य--मगवन्‌ ! जो जीव ज्ञानजनने आत्मद प्नाका, तो जीवन्मक्त 
अल्ञाननिदरेतून परवृदध दहोतो व॒त्याङा द्वैतस्वगरे पडत नार्हति, अर्सेच अनिद्रात्मके व 
अस्वप्रात्मके स्वरूप जीवन्मक्ताचँ असतें नब्डे 


&८ .माण्डूक्योप्रनिषत्‌ 


सिद्धान्ती-ह्येय. तो आत्मषूप हेतो. आगम्ीं आत्मरूपाच्या दृष्टीने व्धाख्यान 
कै. असो; आत्मा हय अनामक व अरूपक अहि. बाया ! .नामरूपाचें द्रुय अज्ञान- 
छत अषि. आत्मबोध नसा म्हणजे नामसूपाचें घोडे पवेश करित. पण आत्मत्वावर्‌ 
सञाकण धालणरँ अज्ञान ( अविद्या ) आत्मज्ञानाने नष्ट कटै म्हणज नाम 
रूपात्मक द्य रज्जुसपप्रमाणें नष्ट होतें. कोणाचे १ जीवन्मुक्ता. पण. स्वमावतः 
जह्य नामशून्य व षःशन्य अस्ते. म्हणन त्याछा कोणत्याही नावाने आक्वितां येल 
नाही रिदा कोणत्याही हंद्धियानें ते पाहतां येत नाहीं. वाणीपमश् कर्मद्वियांचा व 
नेच्रादि ज्ञानेद्वियांचा आणि मनोवुद्धीचा आत्मा व॒ नियामक जो परमात्मा, त्याला 
वाणी पकट कट शकत -नाहीं किंवा हद्धि पाहूं शकत नाहीत. ‹ जेथून वाणी परत 
फिरते › असें श्रतीचै सांगणें आहे. तात्पर्य आत्मा नामद्प्ुन्य आदे, तसाच तो 
अज, अनिद्र आणि अस्वप्न आहे. पडे एक. आत्मा हय सर्वदा भारूप म्हणजे ज्ञान- 
रूप व प्रकाशदूप अष. ज्ञानरूप म्हणजे परकाशदूप आत्म्याला कधीही आविभाव 
तिगोभाव इत्यादि दोषांचा संपर्क होत नादी. 


शिष्य--“ मी आत्मा-बह्म आहें › ` याचे विस्मरण होणें हय तिरोमाव व “मी 
आत्मेत्तर देहादि ओहै * असें वारणे हा आविर्माव दोय, असें महा वाटते. अज्ञान- 
काकी जीवाला हे दोष भस्त करितात, पण सर्वदा भारूप असणान्या अद्वितीय 
आस्म्याला द्या दोाचां सपक होत नारी, हें नीटच अहि. होयना ? 


सिद्धान्ती--बरोबर. अरे ! आपणा जीवांना सर्वदा सर्य दिसत नाही. तो केन्छां 
मावक्लासा दिसतो, केब्ां उगवलासा दिसतो, म्हृणन आपल्यास रा्-दिवस 
-सर्योदय-सयांस्त, असे विभाग कस्पवे कछागतात. पण सूर्याठा दिवस्~रा्, उद्य 
अस्त, पण अंधकार इत्यादि कल्पना असण्याचा संमवच नाही. तसेच. स्वरूपाचे 
अग्रहण, अन्य स्वरूपाचै रहण व अज्ञान इत्यादि अविद्यात्मक दोष कोणाछा जास 
देतात ! अज्ञान्याखा. अविद ही आविमांव-तिरोभावाढ्या कारण अहि. पण आत्स- 
स्वरूपांत तिचा सर्वदा अमाव असतो व॒ आत्मा ज्ञानदूप चेतन्यात्मक असतो, 
म्हणून तेथे आविमावतिरोभावाचा गं नसून. तो सदैव स्वरूपपकाशांत असतो. 
. मग ओचानेच अक म्हणावे छागतें कीं सवं कांहीं ज्ञानरूप असल्यामुके तो सर्वज्ञ 
` असतो. असो, असें अज, अनिद्ध्‌, अस्वप्न, अनामरूपात्मक, नित्य ज्ञानपरकाशदूप 
आणे सर्वज्ञ आत्मस्वष््प अहि. . हं ज्या विवेकी .परुषाला पर्णं ज्ञानविज्ञान स्ता 
त्या अमनस्काला बह्मप्ाप्षीसाटी कोणत्याही प्रकारची उपासना किवा कम करण्याची 
आवश्यकता नाही. कारण तो सर्वं होऊन तज्ज्ञाता, सर्वज्ञ असतो, 


.. ` शशचिष्य--पण अनात्मकज्ञ छोकांस तर विहितः कम, उपासना, व्यान, ` धारणा, 
समाधि इत्यादिकांची अपेक्षा असते { ` व 9 4 "4 


शाङ्स्भाष्यसमेता 1 ६९. 


सिद्धान्ती--बह्सज्ञान न क्ाटेल्या देतदर्शी लोकांत ही - -अपेक्षाः नित्य अहि. 
पण अविदयेचा सर्वथा नाश क्षाल्यामुेः बह्म ( आत्मा; परमात्मा ) नित्य, शुद्ध, बुद्ध 
आणि मुक्त स्वभावा्चँ अहे, ते बह्म आपण आयत, जसा ज्यांचा दृढ व॒ असंड 
निश्चय छेन ज बह्यख्प ज्ञे, . स्यसि केब्छांह व कोणत्याही प्रसंगीं कसट कमं ` 
करावे ठागत नाहीं कारण उषड अहि कीं आपण जह्य ॒ज्ञाज्यावर दूत च द्वे तात्मक ` 
कर्भ समू नष्ट ह्येतात व कर्मादि उपचारांचा संमवच राहत नार्हः ॥ ३९६ ॥ 


शयोक सर्दतिसावा 
सवाभिखापविगतः सवचिन्ताससुत्थितः। - 
सुप्ररान्तः सकरञ्ञ्योतिः समाभिरचलोऽमयः ॥ ३७॥ 
अन्वय व॒ अथः-सवोभिरापविगतः, सवचिन्तासमुत्थितः, 
सुपरश्षांतः, सकृञ्जोतिः समाधिः अचः, अभयः ८ जेथून वाणीचै 
सव॑ प्रकारं उच्चारण स्चाठे आहे, जथ वचित्ताभावासुटढे चितेचा सम~ 
वही असत नाहीं, जेथ सदैव शांतता मूर्तिमेत असते, जेथ नित्यज्ञानग्रकाशच 
असतो, ती समाधि निर्भय आणि निर्विकार होय) ॥ ३७ ॥ 
अनामकत्वाद्यक्ताथसिद्धये देतुमाह-अभिरूप्यतेऽनेनेत्यभिडा- 
पों वारणं सवेप्रकारस्याभिघधानस्य तस्माद्विगतः । वागत्रोपलक्षु- 
णाथां सवेबाह्यकरणवजित इ्येतत्‌ । तथा सवेचिन्तासमस्थितः । 
चिन्यतेऽनयेति चिन्ता बुद्धिस्तस्याः सयुस्थितोऽन्तःकरणवलित 
इयथः । अग्राणां ह्यमनाः द्ुध्रः इति श्तेः ¦ -अष्षरात्परतःपरः- । 
यस्मात्सवेविशोषवर्जितोऽतः सुप्रशान्तः । सकृञ््योतिः सदैव 
ज्योतिरात्मचेतन्यस्वरूपेण समाधिः समाधेनिमित्तप्रज्ञावगम्य- 
स्वात्‌ । समाधीयतेऽस्मिन्निति वा समाधिः । अचटोऽविक्रियः । 
अत एवाभयों विक्रियाभावात्‌ ॥ ३७ ॥ 
सद्धान्ती-मागच्या मंरल अनामकृता, अरूपता इत्यादि आत्मधर्म सांगितद्े. 
ते तें कां असतात, त्याचा हेतु सांगतात. ज्याच्या योगे आपण अभिरप-संवाद्‌- 
कारता, ते वाकूकरण म्हणजे वागिंद्विय होय. पदृर्थमाच्ाटा आपण नामकरणसंस्कार 
करितो, तो द्याच्या साघ्यस्यानें-. असो; चा सवाथंप्रकाशक वाणीपासून निराव्यु 
अस्षणारा, म्हणजे वाणीप्रमख बा्यद्वियशेन्य- 
{दयष्य- वाणी द्या उपलक्षणानें सवं. बाघ्यद्धियांचा ` बध होतोस वाते तसाच 
परचेता या शब्दने सवं अंतःकरणांचा बोध अहत दलेयना१ । 


७० माण्डूक्योपनिषत्‌ 


 सिद्धान्ती- दोय. जिनं आपण चिंतन करितो, ती.बुद्धि, यथं मन, चित्त 
व अहकार, सारांश सर्वं अंतःकरणाचा ती प्रतिनिधि आदे. असो; आत्मा हा अंतर्बाह्व- 
करणशन्य अषि. ° आत्मा ह्य माण व मन यांविरदित असून शद्ध अहि ° . ही श्रुति 
सर्वोपाधिशून्य आत्म्याचेँ स्वप आगम्डी म्हणर्तो, असच सांगते, तसेच तो “ अक्षर 
जी माया तिच्या पीकडे असणान्या सगुण बह्याच्या पटीकडचा अष्ट, असें 
सांगणारी श्रति आत्मा सर्वं संवंघशून्य अषि, है सांगते. पनः; तो स्ये विरोष-विषच- 
शुन्य अहि, म्हणून खपशांत~पृणं शांत -आहे. आत्मचैतन्य हैव त्याचें स्वरूप अहि 
म्हणन तो सर्वदा पकाशष्प अषि. आणि समाधि म्हणजे परमात्म्यामर््य 
जीव आणि उपाधि यांचा ममक्च निक्षेप करितो-आहति देतो, तो परमात्मा देय. 
अथवा समा्धीठा निमित्त असणारी जी निम बुद्धि, तिन माच जाणण्यास योग्य, 
तो समाधि म्हणजे परमात्मा समजवें. असोः तो निश्वल म्हणजे अविकार्य अषि 
आणि निर्विकारी म्हणून निर्मय आहे. याप्रमागें सर्वं अंतर्बाह्य-उपाधिविरदवित, शांत, 
स्वयंभकाश, कूटस्थ, अविकिय आणि अभय आत्मस्वदूप आहे म्हणुन उपाधीस वश 
असणारी नामख्पे तेथें नाहीत ॥ ३७ ॥ 

८ < 


शयोक अडतिसावा 
ग्रहा न तन्न मोत्सगश्िन्ता यत्न न विद्यते, 
अआत्मसस्य तदा ज्ानमयजाात समता गतम्‌ ॥ २८ ॥ 
अन्वय व अथंः--यत्र चिन्ता न विच्यते, तत्र ग्रहः न, उत्स्भः 
न ( जेथे निश्च॑तता प्राप्त राटी, तेथै कोणत्याही वस्तू प्रहण होत नाही 
` किंवा कद्वाचाही त्याग हात नाहीं ) तदा आत्मसंस्थं ज्ञानं अजाति 
समतां गतं ( तेन्हां आत्मविषयक ज्ञान अजातिः (जन्म--श्ून्य ) आणि 
सवेत्र समत्वद्रीक होते ) ॥ ३८ ॥ | 
यस्माद्भह्यव समाधिरचलोऽभय इ्युक्तमतो न तत्र तस्मिन्नह्याणि 
` अहा ्रहणमुपादान, नोत्सगं उत्सजनं हान. वा विद्यते. । यत्र दहि 
विक्रया ताद्धैषयत्वं वा तत्र हानोपादाने स्यातां न तद्भयमिह्‌ बरह्मणि -. ` 
सभवति ¦ विकारहेतोरन्यस्याभावान्निरवयवत्वाच्च । अतो. न. तत्र 
हानोपादाने इत्यथः । चिन्ता यत्र न विद्यते | सर्बभरकारिव चिन्ता 


, न संभवति य॒त्रामनस्त्वात्कृतस्तत्र हानोपादाने इत्यर्थः ¦ यदैवाऽऽ- 
 स्मसत्याजुबोधो जातस्तदैवाऽऽत्मसंस्थं विषयामावादग्नयष्णवदात्म- ` 


श्लाङ्रभास्यसमेता । ७१ 


-न्येव स्थितं ज्ञानम्‌ । अजाति जातिवजितम्‌ । समतां गत परं 
` ` साम्यमापन्न भवति । यदाद प्रतिज्ञातमतो व््यास्यकापण्यस- 
जाति समतां गताभितीदं तदुपपत्तितः शाखतश्योक्तमुपसाहेयते ` । 
अजाति समतां गतमित्येतस्मादात्मसयानुबोधाक्कापंण्यविषयमन्यत्‌। 
यो वा एतदक्षरं गाग्यविदितवाऽस्माह्णोकास्ेति स कृपणः ` इति 
श्रतेः । प्राप्यैतत्सवः कृतकरो ब्रह्मणो मवतीयभिप्रायः ॥ ३८ ॥ 


सिद्धाती--ज्यापक्चौ षह्य हेच अच आणि अभव समाधि ( शातस्थिति } 
अहे, असे आपण दरव, त्यापरक्षी त्या बह्लाछा ब्रहृण म्हणजे उपादान करिवा उत्समं 
म्हणजे ह्यन यांच्याशीं संबंध असण्याचें कारण नाहीं, देही सरटे. उघड अहे. जेथें 
तिकार्‌ करवा विकारकारी वस्तु असतात, तेथें काटी साधनांचा स्वीकार व अपकारक 
वस्तचा त्याग करावयाचा असतो. पण बह्म विकार्य नाही व विकारी नादी, म्हणून 
शाखविहित कर्मोपासनादिकांचा स्वीकार-ग्रह-करावा, व शाच्चनिपिद्र्‌ वस्तेचा त्वाग~ 
उत्सग-करावा, अशी बह्मस्थितीत अपेश्ा नसते. बह्मन्वतिरिकत वस्तु नादी, म्टणन तें 
इतरांकडन विकारवश होणें सेभवनीय नादी व नँ निरवयव अहि म्हणून स्वगत विकारही 
तेथे नसतात. सारांश, ते अत्बीघ्वत विरूत देण भशक्य अहे, स्टृणून येथें 
हनोपाद्‌ानांचा सेवेव नाही. शिवाय व्रह्म, ट अमनस्क आहे म्हृए॒न यथं कोणत्याहा 
पकारच्या ्चितेढा (्चिंवनाला किंवा कालजीटा ) ठाव मिक्त नाच. मनच नाही तेथं 
चिंता कशाची व हयनोपादान तरी कोण करणार्‌ १ असो, अशाप्रकारे -आत्मस्वरूपारचे 
व त्याच्या सत्यत्वाचें ज्ञान निंश्वित दयतां्षणीं आपे मनव आपी बुद्धि (द 
उभयतांही आत्मखूपच ्ललिलीं असतात ) आत्मस्वषूपाचे ठिकाणी मान्न रममाण 
हतान. कारण एक तर ती आत्मरूप असतात व॒ दुसरे, आत्मेतर दिषयांचा अभावे 
असतो. यामां आपले ज्ञान आत्माराम श्चा, अभ्नीच्या उष्णतसारसखं स्वरूपा 
राहि म्हणजे त्याला अज्ञानकाकीं ` पराप क्ष्टेसें दिस्तणणें जन्ममरण व वैषम्य, दी 
ज्ञानोत्तरकाठी नष्ट छ्योतात व जीवन्मक जीव अजाति व सम हाता. याप्रनाण दुस्तन्या 
कारिकेत केठेढी षतिज्ञा आगम याक आणि शाघ्च जमेस धरून यें सिद्ध कटा. 
आत्मसत्यानयोध परापत क्ता म्टणजे अजाति व समता पराक्च देतात. बाकौची ज्ञान 
कार्पण्य देतात. ८ हे -गार्भि, * अक्षर जो आत्मा त्याचे ज्ञान न कन घेता जा चाल 
जीवयाचा सपवितो, तो कृषणः चयेय,› असँ श्राति म्टणते. तात्पय, आत्मज्ञानी जीवन्मुक्त 
रतरृत्य ह्योकन बह्यसूप हेतो ॥ ३८ ॥ 


७२ ` माण्डूक्योपनिषत्‌ ` .` 
छेक एकोणचा्टिस्ावा, 
अस्पदोयोगो कै नाम दुदंशेः सर्वयोगिभिः । ` 
योगिनो बिभ्यति दस्मादमये मयद्‌ किन ।॥ ३९ ॥ 
अन्वय व अथेः- सवंयोगेभिः दुदर: अस्पदीयोगः वै नाम (हा 
योग्यांस प्रायः अगोचर असणारा योग॒ (“अस्परयोग” नावाने प्रसिद्ध आहे ) 
अभये भयदर्शिनः योगिनः अस्मात्‌ बिभ्यति हि ८ अमयस्थानीं मय 
मानणान्या योग्यासि या जस्पशयोगाच भयच वाटत. असतें ) ॥ ३९ ॥ ` 
यद्यपीद्मिरथं परमाथतत्त्वम्‌ । अस्परयोगो नामायं सर्बसंबन्धा- 
र्यस्परोवर्जितत्वादस्पङयोगो नाम वै स्मरते म्रसिद्धुपनिषत्सु । 
दुःखेन दश्यत इति इदंशैः सर्वर्योगिभिः, वेदान्तावि्हितविज्ञानर- 
हतेः सवेयोगिभिरास्मसल्याडुबोधायासकभ्य एवेयर्थः । योगिनो 
बिभ्यति हयस्मात्सवेभयवजितादप्यात्मनाशरूपमिमं यों मन्यमाना 
भयं ऊवेन्ति अभयेऽस्मिन्भयदाशनो भयनिमित्तात्मनारादरीनसीटा 
अविवेकिन इयथः ॥ ३९ ॥ 
किद्धान्ती--यापमणे जीव -परमात्म्याचं एकत्व भस्थांपित करणारे आत्मज्ञान्‌ 
अमुक भकारं महि अं दद्र्शे, व मोध्चतत्त्वाचा मार्थं हा यदपि सांगितला, 
नथापि हय मोक्षमार्ग म्हणजे अस्पशयोगच हेय, अक्तँ समजो. | 
 शिभ्य--स्वं पकारचे स्यशादिसंबध अवियमान असतात ज्या आत्मस्वरूपाचें 
विकाणीं त्वाला अस्पर्श म्हणावे. ` अर्थात्‌ अस्पशयोग म्हणजे आत्मयोग होय. कारण 
हं द्येम जीवपरमात्म्याची गांड घालून देतो. हयेयना १ | ॥ 
 सिद्धास्ती-अशाच अ्थानें ह्या योग॒ उपानिपदांमध्यें भसिद्ध्‌ आहे. पण बाबा ! 
कसला कण्टकारी योगी असो, पण जर उपनिषदांत सांगितछेे विज्ञान विदत 
नत्तल, तर त्या जीवाला काही ह्य योग ( अस्पर्शयोग > साधावयाचा नाही. ज्यानें म्ह्ण॒न 
आत्मसत्यत्वाचा बोघ कष्न पेण्याचे योग्य परिथिम केले असतील, त्याला माच 
मिक्णारा हा योग कष्टसाध्य आहि, कां म्हणा, तर्‌ एकाः आत्मा हय मयपद्‌ नादी, 
तो अमय अहि, असँ तुम्हांस गऊक अषि. पण अनात्मज्ञ योगी याला  मितात. 
त्वसि वाटत कीं चा अस्र्शयोगानें * आत्मना (1) › होडल. जीवाठा शिवत्वं देणारा 
तै योग अनात्मक योग्यांच्या चित्तांत मय. उत्यन्न करितो. शरीर काय, सपाकं : 
जीव काय, कोणाचाही नाश क्षाढा तरी आत्मनाश साला, असें समजंणान्या अनात्मक 
योग्याना मच वारणे साघ्यनक आहे. भयाचें निमित्त जो अआत्मनाश्च.( उपाविनाश ) 


चडरभाष्यसमेता । ७२ 


तौ चांच्या मते स्वनाश अष्ट ! असो; अस्पर्शं . योगात स्वनाश पाहृणारे योगी द्ध 
योग पाहून भय पावतात, म्हणून त्यांस हा साध्य होणें प्रायः असराध्यचः होय, अविचे- 


कीच ते, ' दुसरं काय म्हणावे १ .अमय देणारे जे तच्वज्ञान त्याछा ह योगी भितातः 
कं तर्‌ ह्य योग अनात्म वस्तृचा नाश करितो म्ट्णन ॥ ३९॥ 


शयोक चाटिसावा. 


मनसा नग्रहायतनत्तममय सवयोगेना(णा)म्‌ । 
द्ःखश्चयः प्रनोधख्ाप्यक्षया रान्तिरेवच ॥ ४० | 


अन्वय व अथः-सवेयोगिनां पनसः निग्रहायत्त अभर्यं 
-( पण ज योगी अदित व्यांस अभय प्राप्त होते तं मनाच्या निग्रहायुे. 
होय ) दुःखक्षयः भवोधः आपे च, अक्षया शांतिः एव च { याच्या 
दुःखाचा क्षय होतो किंवा अक्षय्य शांति मिठते, तेह वयाच्या मनोनि- 
प्रहाचँ फर होय ) | ४० ॥ 


येषां. पुनतरेह्यस्वरूपव्यतिरेकेण रज्जु सपवत्करिपतमेव मन इन्दर 
यादि.च न परमाथतो विदतं तेषां ब्रह्मस्वरूपाणामभयं मोक्षाख्या 
चाक्षया शान्तिः स्वभावत एव सिद्धा नान्यायत्ता नोपचारः क्थच- . 
नयवोचाम । ये त्वत्तोऽन्ये योगिनो मागेगा रीनमध्यमदृष्टयो 
मनोऽन्यदात्मव्यतिरिक्तमात्मसंबन्धि परयन्ति तेषामात्मसत्यालु- 
बोधरहितानां मनसो निग्रहायत्तमभयं सर्वेषां योगिनाम्‌ । किं च 
दुःःखक्षयोऽपि । न द्यात्मसंबन्धिनि मनसि भ्रचङ्ति दुःखक्षयोऽ 
स्त्यविवकिनाम्‌ । किं चाऽऽत्मग्रबोधोऽपि मनोनिग्रहायत्त एव । 
तथाऽक्षयाऽपि मोक्षाख्या शान्तिस्तेषां मनोनिमहायत्तेव ॥ ४० ॥ 
सिद्धान्ती ०-पण बह्स्वरूपान्यतिरिक्त मन, इंदियाद्‌ं यचयावत्‌ वस्तु रज्ज- 
सर्पापरमाणें कल्पितं मानच्रं अहित, त्यांना पारमार्थिक अस्तिव मुरीच नाहीं, असा 
निश्चय क्षालेल्या, घत्यक् ब्रह्मस्वद्टप ज्ञाठेल्या, त्या जीवन्मुक्तांस ह्य अस्पर्शयोग साव्यं 
होऊन तज्जन्यं मयशून्यता आणे असंड शांति सढृजासहज छामून जातात. कार्‌ 
काय सांगावे १ ते मूर्तिमंत शांति व जभमय ह्वोतात. ही अमय शांतीची जोडी 
अआगत्मज्ञानाशिवाय दुसव्या कशानें पाक्त होण्यासारसी नन्दे. ती स्वतंत्र अदि, परतेच 
नन्हे. साधन-साघ्य नन्हे. निरतिशय आनंद्‌ देणारी व भयच्रासांपासुन मुक्त करणारी 


७ भण्डूक्योपनिषत्‌ 


द्य शांति म्हणजे आत्मज्ञान अथवा अस्पर्शयोग होय. ही कर्मोपासनादि उपचारानीं 
वश द्रोत नाक्षै, ह आपण ठरविकछेैव अदि. तथापि ज अनेक मंद्‌-मध्यम -दटृष्टीचे 
लोक अहित, त्वाप्कीं किव्येकसि जरी मन ह जत्मन्यतिरिक्त आदि, असें वार्तं 
तरी तें मन आत्मसंबेधी अहि, असे ते भाविक रोक समजतात व चित्त शद्‌ कर- 
णान्या निष्काम कर्माचा व निष्काम उपासनेचां अवटं घेऊन मोक्चाचा मामं आक्र- 
मिण्याचा प्रयत्न करितात. द्या मुमरक्षूस यद्यपि आत्मसत्याचा बोध क्षाटेला नसतो, 
तथापि आपं मन निरुद करण्याचा हे अखंड पयत्न करितात व शेवदी अभयपरािफलक 
मिकवितात. तसेच त्यांचीं सर्वं दुःखे श्चीण होतात. पण अविवेकी टोकवचिं मन आत्मसंर्बधी 
नसल्यामुकरे व आत्मस्वरूपापासून इन्छल्यामुक त्यांस दुःख ह्येते. सारांश मनोनिद्नें 
अमयपापि व दुःखशांति खाभतात. इतकरैव न्ड, तर आत्मभोधह मनोनिय्ठनें 
दांतीसह मप छ्येतो. शेवटी, सोक्षरूपी अखंड शांतिही मनोनिम्रह्द्वारा. मात्र पराप्त 
हने. एवंच, अभय, दुःसक्षय, आत्मज्ञान आणे पूर्णं शांति हीं सर्वं मन निप्रहीत 
असे तर्‌ मा प्रा्ठ होतात ॥ ४० ॥ 


शयोक एकेचाखिसावा 

उत्सेक उदधेथदत्कुःशाग्रेणेकविन्दुना । 

मनसो निग्रहस्तदद्धवेदपरिखदतः ॥ ४१॥ 

अन्वय व अथेः--यद्रत्‌ श ग्रंण एकवबिदुना उदधेः उत्सेकः 
( व्याप्रमाणें कुश म्रावर असणाव्या एका बनिदूने समुद्राचेंही शोषण होते ) 
तदरत्‌ अपरिखेदतः मनसः निग्रहः भवेत्‌ ८ त्याप्रमाणे टटनिश्वयाने- 
` खेदाखा न जुमानितां-श्रम केके असतां मनाचा निग्रह होतो. ) 

सारश, सतत श्रम कठं कवा आत्मज्ञान क्ररन्‌ घेत. म्हृणज मनाचा निम्र 
` हर शकता ॥ *१॥ 

मनोनिमरह्येऽपि तेषामुदधेः कुशामेणकबिन्दुनोत्सेचनेन योषण- ` 

ठयवसायवब्यवसायवतामृनवसन्नान्तःकरणानामर्निर्वदादपारिखेदतो 

अवतायथः ॥ ४१॥) त - 

सद्धान्ता-- दमस्य अभ्रावर राहतीर येवढलेच. जल्बिंदु समद्रात॒न्‌ . काड्नः 
 दकरण्याचा द्ध प्रयत्न टृढनिश्वयाने केटा, तर तो; अगाध .जछनिधिष्ी- शष्कं 
( कोरंडा. ठणटणित ) द्येलो, त्यापमाणें कितीही - संकरे आवी. तरीः उद्धिः . नः दोलः 


` श्ञ्वशुद्ध्‌ पद्तीनें नित्य उयोग अखंड करणान्या, जिज्ञाप्त॑लाही ~ आक्ल्या मनाव. 
निग्रह्‌ करितां यतो. ` न ~. ॑ 


| कण्डे 
# "1 


शाङ्करभाष्यसमेता । ॑ ५७५ 


ह्िष्छ--मगवन्‌ ! संकटे कसलीं ! 

. सिद्धान्ती-काय विचारं १ एकच गोष्ट पल्यः बह्मध्यानासाढीं डोठे मि्टे, 
तर अधर दिसतो व तेच उघड ठेविले, तर षटपदादि वस्तु दिसतात आणि बह 
कांहीं दिसत नादी, अशा मकारचीं धैर्चमजक संकटे किती तरी आहित. पण यांस 
न जमानितां जो आपला मनोनिग्रह्चा उदयोग अड ठेवितो, त्वाला सिद्धी सास 

ठेवलेली ! ॥ *१ ॥ 


क क 
शोक वेचादिसाया. 
को, 9.4 च 
उवायेन निगह्धीथादिस्षिसं काममोगयोः | 
४. र ख क 
सुप्रसन्न छख चके यथा कामा लयस्तथा ।॥ १२॥ 
£ य ^ | ० [९ 

अन्वय व अथः--कामभोगयोः विक्षि उपायेन निगङ्णीयात्‌ , 
खये सुप्रसन्नं च एव ८ कामांमध्ये किंवा भोगांमध्ये विक्षिप्त ब्राेठे मन 
सरोद्रून बाहेर काढावें किंवा सुपुष्तीम्यं सुखसेवन करणाव्या मनाटाही बाहिर 
खेचून आणव ) यथा कामः तथा क्यः (जसा काम हा माक्षे- 
- विघातक अहि, तसाच ख्य-श्चोपेंतीक मनाचै सुख भोगणें असर्णे-दादी 
अष )॥ ४२॥ 

किमपरिखिन्नव्यवसायमात्रमेव मनोनिम्रह उपायो नेत्युच्यते । 

अपरिखिन्नव्यवसायवान्सन्वक््यमाणेनोपायेन कामभोगविषयेषु 

विक्षिपरं मनो निगृद्वीयानिसन्ध्यादात्मन्येवेयथेः । किं च सीयतेऽ- 

स्मिन्निति सुषुप्रो ख्यसस्मिंहये च सुप्रसन्नमायासवजितमपीयेत- 

िगरुह्णीयादिलयनुवतेते । सुप्रसन्नं चेत्कस्मान्निगृद्यत इति । उच्यते । 

यस्माययथा कामोऽनथहेतुस्तथा ख्योऽपि अतः कामविषयस्य मनसो 

निग्रहवछयादपि निरोद्धन्यमियथः ॥ ४२ ॥ | 

सिद्धान्ती--आतां शंका अशी वेतेः अनुद्धिभतः असंड व्यवसाय करणें इतकाच 
माच काय तो मनोनिभ्रह्ाचा उपाय आहे की काच तर्‌ तस्ते नाही; अनुद्धिभता व 
अखंड उदयोगासह पुढच्याच कारिकैत आम्ही सांगणार्‌ आद्ये, तो उपाय कर्न काम- 
मोगांमध्ये गुंतले्े आपले मन मोगांपासृन निवृत्त करावें आणि वेद्तश्नवणमननादि- 
करमध्ये मात्र रममाण हर्द, आत्मारामं रमेल, अतँ करावें. तसेच, जागृति व 
स्वर या अवस्था ज्यांत छीन ह्येता त्या निद्वावस्थेत श्ुपरसन्नता देणाच्या व आयास- 
-शृन्य असणान्या लयांतून त्यालाही बहनि काढ. 


माण्डूक्योपनिषत्‌ ` 


५ 


॥ ~ 


शिष्य--घुमसननता असेठ तर त्याढा निद्ैतृन कां कष॑चन बहिर काढवें बर 

सिद्धान्ती-बावा! काम ह्य जसा अनर्थाचा कारक आहि, तसाच छयही 
अनथा जनिना अष्टि. समजला १ तेन्हां काम्भेरित विषयांतन जसे मनाचे 
उच्चाटन करणे अवश्य अहि, तेच विषयवासनाबीजें जिवंत ठेवणान्या छयापासनरी 
मनाहा निवृत्त करणें अत्त अगत्याच आहं # ४२॥ | 


शोक चेचाच्िसावा 
खं सर्वमनुस्मत्य कामभोगान्निवतेयेत्‌ । 
अज सवेमनुस्पत्य जात नव तु पद्यते ॥ २२॥ 


अन्वय व अथंः--सर्वे दुःखं अनुस्मृत्य कामभोगात्‌ निवतेयेत्‌ 
( सर्धं दुःखाच ध्यान राखून कामापासून व भोगापासून मनाख निवृत्त 
करावे) सर्वं अजं अनुस्मृ जातं न एव पश्यति ( सर्वै अज आहे; 
असे ध्यान निरंतर केटे म्हणजे जन्ममरणरूपी. पदार्थं आपल्यास दिस-~ 
णारच नार्हते ) ॥ ५३ ॥ 


. के: स उपाय इति । उच्यते । समै द्वैतमविदाविजम्मित 
दुःखमेवेदयनुस्षय कामभोगात्कामनिमित्तो मोग इच्छाविष- 
यस्तस्माद्विमरसृतं मनो निवतयेद्वराग्यभावनयेलयथंः । अजं ब्रह्य 
सव॑मियेतच्छाखाचार्योपिदेरतोऽनुस्म॒य तद्विपरीतं द्वैतजातं नेव त 
पर्यात । अमातात्‌ ॥ ४३२॥ 
सिद्धान्तीः-- आतां मागें उष्टेसिलेखा उपाच कोणता तो षह्य. सर्वं द्वूतात्मक 
मटन जं कांट्यी अदि, ते सर्वथा अवियचं ( मायेचें ) विजंमण अहि, सर्वं मायेचा 
प्सारा अहि, सर्वं दृश्य दुःसखमय भटे, असे नित्य अनुसंधान ठेवावे. आणि काम- 
मोगापासून मनालां निवृत्त करावे. काममोग म्हणजे कामशांत्य्थ घेतले जाणे 
विषचभोग, इच्छेने उत्न्न केटेलेः विषयत्तेवन दोय. या सेवनांत दंग क्ञदिल्या परफद्धित 
व संचारी मनाला विषयभोगापासून बाहेर काढविं. सारांश, .वेराग्याचा अवलब कषटन 
विषयमोगरुन्य च्छं आणि द सर्वं दृश्य अज बह्म अहि, असा उपदेश . वेदती 
शाखेैकत, तत्तवद्शीं विद्वान्‌ गुरुजी करितात, त्यावर आष्ट चित्तसर्वस्वं ठेवन 
साराश ज्ञानाभ्यास वाढवन द्रुतमाचाचै दशन देणार नाही, असे करावे ज्ञाना- 
ने बह्मय मन स्षाठे म्हणजे दूत दिस्तच नाही. दिस कसँ १ असेट तर 


दिसेख. हत बोटून चादटुन कसित, तेन्हां ते ज्ञानपर्वक अभ्यास करणान्या ज्ञानटृष्ीहा 
दसत नाही ॥ ४३॥ | | | 





चाद्धर्माष्यखमेता । ७७ 


शोक चव्वेचाव्टधीसावा. 
खये सबोधयचितं विक्षिसं शामयेत्पुनः | 
सकषायं विजानीयात्समप्रासं न चालयेत्‌ ॥ ४४॥ 


अन्वय व अथेः--ख्य चित्त संबोधयेत्‌ ८ ज्चोपेत लीन श्चाखेल्या 
-चित्ताठा जागृत ` करावें ) विक्िप् पनः शमयेत्‌ ८ विषयाकंडे रधा 
धणाच्या मनाला रत करव ) सकषायं विजानीयात्‌ ८ मन ह सकषाय 
माहे, मदीन आहि, आत्मज्ञान होदपयंत ञद्र नाही, असे जाणवै ) सम 
भ्राप्नं न चाख्येत्‌ ८ पण समध्थिति प्राप्त न्ञाटी म्हणजे मात्र त्या विष- 


भज = 


याकेडे किंवा ज्चोपेकडे जाऊं देऊ नये ) ॥ ४४ | 


एवमनन ज्ञानाभ्यासचराग्यद्रयोपायन ख्ये सुषुप्र खन समोध- 

यन्सनः;, । अात्मपाववकदरनन यजयत्‌ । चत्त मन दसयनथान्त~ 

रम्‌ । वेक्षिप्र च कामभोगेषु शमयेत्पुनः । एवं पुनः पुनरमभ्यस्यतो 

ख्यात्सबोधितं विषयेभ्यश्च व्यावार्तितं नापि साम्यापन्नमन्तराङावसखं 

सकषाय सराग नाजसयुक्तं मन इति विजानीयात्‌ । ततोऽपि 

` यत्नतः सास्यमापाद्यत्‌ । यदा दु समप्राप्र मवति समप्राप्याभ- 

- सुखा भवतायथः । ततस्तन्न विचाल्येद्धिषयाभेसुखं न ऊयौदि- 

यथः ॥ ४४ ॥ 

सद्धाता---जतां सांगितृला ज्ञानाभ्यास भागि वैराग्य या साधनद्रयनें ष 
तात त्न ज्ञालेटं मनाशी आत्मविवेकज्ञानाचा संयोग करावा आणि यापमाें छीन 
मनाला ज्ञानजागत कराच. कारिकेत ˆ चित्त ˆ शब्द्‌ मनाच््याही अथी असन मना 
सारक्ञेच तद्य अनथकारक आहे, है श्चविठे. असो; हे चित्त विषयांन पडन उन्मत्त 
शा असेट तर त्याटा आत्मबोधानें शांत करावें. अशी छवांतन जागे करण्याची व 
विषयविनेव्रात्ते करण्याची आब्त्ति अनेक वेक ज्ञा . असतांही आपले मन साम्याव- 
स्थला. चत नाही. कारण तं अयापिद सकषाच म्हणजे विषयाच्या रागाचें ( लोभा) 
वीज अस्ठेठे, असं असते. म्हणज विषयापास॒न त्याला पराबृत्त कैट तदै त्याच्चा 
 {व्काणी . विषयासवधी भेमबीज कायम असतें, म्हणन ते अतराष्ीं,असस्वा- 
सारसे असते. विषयात नस्ल तरी त्वांत विषयबीजन असते, दें व्यानांन 
धरा. असो; यत्न करून हें विषय्बीज भाजन दकं व साम्यावस्था, स्थिरावस्थः 
माप्त करून ध्यावी. समप्रापति म्टणजे वह्यानुभवनामक साम्याकंडे तोंड कर्णे छेच 
इकडं एकदं मनाचा पडा ज्ञालखा म्हणजे वाटे तो प्रयत्न करावा आभि त्याला 
विषयाकडे पुढा कदन देऊ. नये. ह्वा पुरुपार्थसाधनाचा मार्गं होव ॥ »* | 


७८ क माण्डूक्योपनिषत्‌ | 
शोक पंचेचाट्टीसावा, 
नाऽऽस्वादयेत्सुख तत्र नःसङ्कः परजया भवत्‌ 
निथरं निश्चरचित्तमेका कुयात्प्रयत्नतः ॥ 24 ॥ 
। ७, ध थ तीं 
अन्वय व अथेः--तत्र सुखं न॒ आस्वादयेत्‌ ( त्या समस्थितीत- 
ही सुखाचा उपमोग घेऊं नये) तत्र ज्ञया निःसंगः भवेत्‌ (तेथं-सम- 
स्थितीत-भापटं ज्ञानरूप कायम ठेवून निःसंग असें ) निशं, निश्च- 
रत्‌ चित्तं भयत्नतः एकीडयांत्‌ ८ याप्रमाणे निश्वर पण विषय -शरष् 
होऊं पाहणारं वेत्त ॒प्रयत्नानं मामरूप-एकरूप-अस्तिवरूप- 
करव ॥ ४५ | 
समाधित्सतो योगिनो यत्सुखं जायते तन्नाऽऽस्वादयेत्‌ । तत्र न 
र्येतेयथः । कथं तहि । निःसङ्ो निषपहः प्रज्ञया विषेकबुद्धया 
यदुपरुभ्यते सुखं तदबिद्यापरिकर्पित मृषेवेति विभावयेत्‌ । 
ततोऽपि रुखरागा्निगृह्णीयादियथः । यदा पुनः सुखरागान्निवृत्तं 
निश्वङुखभावं सननिशथरद्‌ हिनिगच्छद्धवति चित्तं ततस्ततो निय- 
म्योक्तोपायनाऽऽत्मन्यवेकीकृयासपरयत्नतः वित्स्वरूपसत्तामात्रमे- 
वाऽऽपादयेदियथः ॥ ४५ ॥ 
सिद्धान्ती-समाधि पराप्त करून वेण्याची इच्छा करणान्या योग्वाला अभ्या- 
सात ज शुखं हत, त्याचाच स्वाद्‌ त्याने धता कामा नये. साराश, आत्मबाद्य 
इसत रममाण ह्येतां उपयोगी नाही. त्याने सदेव निस्पुष, निःसंग, नि्टेप असर्व 
आणि जं जें म्हणून आत्मा इख होते, ते मायानिर्मित, कासित, मिथ्या अष्ट 
असें आपल्या विवेकबुद्धीनें समज्‌न घ्यावे. सारांश, समाधि्खावर मेम न वितां, 
त्यापासून परावृत्त च्छवे. असो; अभ्यास कर कदन सुसरागापासून परादृत् क्षठेटे निश्चल 
मने दधा केष्छां केषां विषयमोनें अंध ॒द्ोऊन बाहेर जाऊ पादी, वेष्ट तिष्ट 
अतच सांगितदेल्या उपायांनीं त्याला नियामित करावे आणि हृप्रयल करून त्याला 
ात्मषूप केरण्याचं यश सपादावे, म्हणजे मनाठा ज्ञानकप म्टणजं सत्ताङ्र्प 
मन्न करावे ॥ »*4 ॥ 


शाङ्करमोष्यस्मेता । | ७९. 


र्भ खीं 
शक शछोचागीसावा. 

ध 8 । क, क $ |, + 

यदा न खथिते चित्त न च विक्षिप्यते पुनः। 

अनिङ्गनमनाभास निष्पन्न जह्य तत्तदा ॥४६ ॥ 

१... (= 4 (= (न 

अन्वय व अथेः-यदा चित्त न छीयते, पुनः न च विष्षिप्यते, 
अर्निंगनं, अनाभासं तदा तत्‌ ब्रह्म निष्पन्नं ( जेन्दां चित्ताचा ल्पत 
ख्य ह्योत नाही; किंवा जागृतीत व स्वरत विषयाकडे विक्षेप होत नाही, 
जेव्हां ते अचर व विषयद्यून्य--विषयप्रकादानाचे सामर्यं॑नष्ट न्ना आहे 
ज्याच असं होते, तेन्दां ते ब्रह्मरूप श्चाटं असे समजावें ) छ्य विक्षेपदूल्य 
होऊन तें स्थिर व विषयशून्य श्ञाटे म्हणजे चित्त ब्रह्रूप श्चाटे असे 
म्हणावे ॥ ४६ ॥ 

यथोक्तोपायेन निगृहीतं चित्तं यदा सुषुप्रे न खीयते न च पुन- 

विषयेषु विक्षिप्यते, अनिङ्गनमचरं निवातप्रदीपकत्पम्‌ ¦ अनाभासं 

न केनचित्कलस्पितेन विषयभावेनावभासत इति । यदैवं छक्षणं चित्त 

तदा निष्पन्नं जह्य ब्रह्मस्वरूपेण निष्पन्नं मवतीयर्थः ॥ ४६ ॥ 

सिद्धान्ती०- अशा दर्षि परयत्नाला यश येऊन निरुद्‌ क्षल चित्त खपुसीन 
लीन होईनासे स्ञाे, जागृति स्वप्रावस्थातही विषय -निवरृत्त राह ठाम, निवत 
पदेशांतीठ मदीपापमाणे तें निश्च ज्ञे, कोणताही कलस्मित विषय स्वरत क्न 
तो अरकाशित करण्याचें करवा विषयानुद्धप प्रकाशित होण्या्चें त्याचें कमं स्तव्ध क्ल 
म्हणजे समजो कौ, (मनाची ही शुम चिन्दं कट श्ञाी म्हणजे समजविं कीं) हँ मन 
बह्वस्वरूपाने प्रकट होऊ लागले, ब्रह्म ज्ञा. हाच पुरुषार्थं होय ॥ ४६ ॥ 


शोक सखत्तचाटटीसावा. 

स्वस्थं शान्तं सनिवोणमकथयं सुखसमुन्तम्‌ ॥ 

अजमजेन येन सवेगं परिचक्चते ॥ ४७॥ 

अन्वय व अथः--स्वस्थं, शांतं, सनिवोणं, अकथ्य, उत्तमं 
सुखे सवं अनं अजेन ज्ञेयेन, परिचक्षते ( खरूपस्थ, निश्वर, अवर्ण - 
नीय कनल्यपूर्ण, अज त्रह्मासह अज व॒सर्वज्ञ ब्रह्मापरी सर्मज्ञ सारे 
आणि उत्तम सुस्वरूप दीं बऋ्यसुखाचीं रक्षणे आहेत, असें ब्रह्मज्ञ 
म्हणतात , ॥ ४७ ॥ 


माण्डूक्योपनिषत्‌ 


यथोक्तं परमाथस्मखमात्मसवयालुबोधढक्षणं स्वस्थं स्वात्मनि 
सितम्‌ । शान्तं सवानर्थोपशमरूपम्‌ ।. सनिवाण निवृत्ति्निवाणं 
कैवल्यं सह निवाणेन वतते 1 तच्वाकथ्यं न शक्यते कथयितुम्‌ । 
अलयन्तासाधारणावेषयतरात्‌ । सुखयुत्तमंनिरतिदायं दहि तद्यो- 
गिप्रयक्षमेव. । न जातमिलयजं यथा विषयविषयम्‌ । अजेनानुत्पन्नेन . 
 ज्ञयेनान्यतिरिक्तं सस्स्वेन सवेज्ञरूपेण सवज्ञं ब्रद्यैव सुखं परिचक्षते 
कथयानेत ब्रह्मविदः ॥ ४७ ॥. . | 
चिद्धान्ती--एवं टक्षणात्मक ( खख ) है परम साचे स्थान, आत्मसत्यत्वाच्या 
अनुबोधानुदधपी स्वदपार्चे, स्वांतरात्म्यांत वास्तव्य करणार, सर्वं अनथवाताचा उपशम 
कर्णां उत्तम समाधानासह केवलरूप अद्वितीय स्वरूपात्मक म्हणन वाणी 
अगोचर, अत्यंत श्रेष्ठ खखाचें महेरधर, ( बह्मयोगी माच घ्या खुक्लाचा प्रत्यक्ष लाम 
घेतात ¡ ) विषयसबवधा इुखाप्रमाण उत्पन्न ज्ञारेरे नसनन स्वभावतः अनायत जन॒त्पन्च्‌ 
ज्ञेयाशीं ( बह्याशौ ) अमिन ( बह्मषूप ), स्वतःसिद्ध, ज्ञानस्वरूपनं सर्वज्ञ, सारांश 
मत्यक्च बह्मच हँ चस आटे, असे बह्यवेतते म्हणतात 
( येधं छुखाची छक्षर्णे सांमित्लीं अहेत, तीच बह्लक्षणेँ होत असें समज 
चलन है सुखरूप आहे ) ॥ ५७ ॥ - 


छो अड्ेचालीसावा, 
न कथिल्लायते जीवः संभवोऽस्य न विद्यते । 
एतत्तदुत्तमं सत्य यत्र फिंचिन्न जायते ॥ ४८ ॥ 
इति गोडपादीथकारिषकछाथामदेताख्यं तृतीथं 
प्रकरणम्‌ ॥ ३ ॥ ॐ तत्सत्‌ ॥ 
अन्वय ब अथंः-- कचित्‌ जावः न जायते ( कोणताही जीव 
उत्पन्न होत नादी ) अस्य संभवः न विद्यते (या जीवाटा उत्पन्न 
करणारा कोण नाद) एतत्‌ तत्‌उन्तमं सत्यं (दे तें उत्तम सत्य आहे ) 
यत्र किाचेत्‌ न जायते (की जथं कांहीं एक उत्प होत नाहीं १ ४।४८॥ 
सबांऽप्ययं मनोनिमहादिगहछोहादिवत्सष्टिरुपासना चोक्ता परमाथ- 


स्वरूपग्रतिपत्तयुपायत्वेन न परमाथसत्येति परमाथेसस्यं तुन कथ्चि- 
स्नायते जीवः कतो भोक्ता च नोस्पद्यते केनचिदपि अ्रकरारेष । अत 


श्ाङ्कस्माभ्यसमेता । ८१ ` 


स्वभावतोऽजस्यास्यैकस्याऽऽत्मनः संभवः कारणं न विद्यते नास्ति । 
यस्मान्न निदयतेऽस्य कारणं तस्मान्न कश्चिञ्नायत जीव इयेतत्‌ । 
र्वषूपायतवेनोक्तानां सयानामेतदुत्तमं सलं यस्मिन्सलस्वरूपे 
जद्यण्यणुमात्नसपि किचिन्न जायत इति ॥ ४८ ॥ ` 


इति श्रीगोविन्दभगवत्पूञ्यपादाशेष्यस्य परमहं सपरिाजंकाचार्यस्य दांकर- 
भगवतः कृतौ गौडपादीयमाष्य आगमशाख्लनिवरणेद्ताख्यं 
तृतीयप्रकरणभाष्यं समाप्तम्‌ । ३॥ 


सिद्धान्तीः--आतापर्यत मनोनिग्रह, मृष्छोदादि सृष्टि व उपासना इत्यादि गोष 
-सांगितंल्या, त्या परमार्थतः सत्य आहेत म्हण॒न नब्डेत; तर द्या व्यवहारांत माच सत्यशा 
असणान्या गोष्ट बह्म-पापीचे उपाय म्हणून सांमितल्या भित, हँ विस्तस  नका. 
-परमार्थघत्यटर्टनिं कोणताही जीव जन्मत नाही, तो कर्ता नाही, तो भोक्त नाही ब 
त्याला कोणीही उत्पन्न करण्याछा कोणत्याही उपायानें समथ नाहीं. म्ट्ण॒न जीव्‌ 
म्हणजे अद्धितीय परमात्मा स्वमावतः एकच एक म्हएान अजन्मा भि. 
कारण त्याच्या उत्प्तचं कारण अस्षण्याचा समव नाही. अद्वैतांत दुसरे कोटचें १ 
असो; या प्रकरणात ज्या सत्याचा उख कैला अहि, उपाथात्मक जी सत्ये 
सापितष्टी, त्यांत हं अत्यंत श्रेष्ठ आहे. हे सत्य बह्म असँ आहे की, त्याच्या सत्य- 
स्वरूपांत आव्रह्मस्तंबापर्यतची कोणती ठद्यन-थोर वस्तु उत्पन्न होत नादी ॥ *< ॥ 


 प्रीमदोडपाद्ाचा्येङत अद्वितनामक ततीयग्रकर्णांतीर 
कास्कि समक्त. 
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आअीमद्रौडपादाचा्थक्रुत अलातदांतिपरकरण, 


चछछोक पदिखा- न 
ज्ञानेनाऽऽकारकल्येन घमोन्यो गगनोपमान्‌ । 
ज्नयाभिन्ेन सवद्धस्तं वन्दे द्विपदां वरम ॥ ? ॥. 


अन्वय व अथः--आकाञ्ञकल्पेन ज्ञेयाभिन्नेन ज्ञानेन यः गमनो- 
पमान्‌ धमोन्‌ सबुद्धः, तं द्विपदां वरं बन्दे { ज्ञेयस्वरूपाद्वन अभिकः 
असणारे जे आकार्तुस्य ज्ञान आहे, लयाच्या दारा ज्या आका्ाप्रमाणे 
सर्वव्यापी धर्मं समजतात, व्या द्विपादश्रष्ठ-नरशरेष्ठ-पुरुषाखा मी नमस्कार 
करितां ) 
सारांश, सर्वज्ञ असून जीवात्मैक्यरूपी अह्वेतसिद्धान्ताचा ज्ञानपूर्वक पुरस्कार कर्‌. 
णाया अआचायाक् मा नमस्कनार्‌ करता ॥.१॥ | 


ओं कारनिणयद्वारेणाऽञगमतः प्रतिज्ञातस्याद्रैतस्य बाह्यविषयभेद्‌- . 
वेतथ्याञ्च सिद्धस्य पुनरद्रेते आखयुक्तथ्यां साक्षाननिधारितस्येतदु- 
तम सत्यमित्युपसंहारः छतः । अन्ते तस्येतस्याऽऽगमाथस्याद्धेतद 
रानस्य प्रतिपक्षभूता द्वैतिनो वेनाश्िकाख तेषां चान्योन्यविरोधा- 
द्रागद्रषादिङखास्पदं ददोनयिति भमिथ्याददनत्व सूचितम्‌ । इखाना-. 
स्पदत्वात्सम्यग्दरोनामिदयद्ैतदद्ेन स्तूयते । तदिह विस्तरेणान्यो- 
न्यविरुद्धतयाऽसम्यग्ददानत्वं म्रदश्य॑तस्प्रतिषेधेनाद्वितदशंनसिदि-. 

 रुपसंहतंव्याऽऽवीतन्यायेनेत्यङातश्ान्तिरार भ्यते । तचराद्रैतदशेन-~ 
खंप्रदायकतुरदैतस्वरूपेभैव नमस्कारार्थोऽयमाद्यग्छोकः । आचायं- 
पूजा हयभिप्रताथेसिद्धव्थेष्यते रासरारम्भे । आकारोनेषदसमाप्त- 
माकाङाकल्पमाकारतुस्यमेतः तेनाऽऽकारकस्पेन ज्ञानेन ); 
किस्‌, धमानात्मनः, किविरिष्ठान्गगनोपमान्गगनमपमा येषां ते गग-~. 
नोपमास्तानात्मनो धमौन्‌ । ज्ञानस्यैव पुनार्षेेषणमस्‌ - ज्ञेयेरध्ैरात्म-. 
भिरभिन्नमग्न्युष्णवत्सविदप्रकारवच्च ज्ञानं तेन ज्ञेयामिन्नेन ज्ञाने- 
(५ (= क, 


नाजकद्यकत्पनच संयात्मस्वहूपान्यातारक्तन गगनोपमान्धमोन्यः 
संबुद्धः सबुदधवानिययमेकेधरो यो नारायणाख्यस्तं बन्दे.ऽभिवादये 


शाङ्करभाष्यसमेतः। ८ 


दिपदोषरक्षितानां पुरुषाणां चरं प्रधानं पुरुषोत्तममिलयसिप्रायः । 
` -उपदेष्टनमस्कारसुखन ( ण ) ज्ञानज्ञेयज्ञादभेदरदितं परमाथतत्तव- 
दृङानमिह्‌ मरकरणे प्रतिपिपादयिषितं प्रतिपक्षप्रतिषधद्वारेण म्रतिज्ञा- 
त भवति ।॥१॥ 
1खद्धान्ताः-- वत्ता ! माय जी तौने प्रकृरणें स्षाखी, त्यांचा उपक्र करण्याच्या 
इच्छेने भाष्यकार म्हणतातः ` श्रुतीनीं अधिकारपूर्वक ज्या अद्रैतसिद्धान्ताचें 
विधान कटे, लत्साघ्चने अद्वंत-समथन पहिल्या प्रकरणात श्रुतिविमीत 
न्कारस्वदूपाचा निर्णय ` करून यथाशा सिद केले, व परतिज्ञा साधं केरी. 
नंतर इसन्या भरकरणांत आत्मेतर सर्वं बाद्यविषयमेद्‌ वितथ म्हणजे मिथ्या 
म्हणजे कन्त आदित, असे न्यायपुर्वक पणीत करून अद्तदृश्षंन स्थापित 
केटे. पुढे तिसय्या प्रकरणात पुनः श्रुतीच्वा व चुक्तीच्या साहाय्या 
अद्वितीय ज अद्भूत, त्याचा साक्षात्‌ प्रमाणतः निणय केटा आणि अद्वैत 
जं अजात आात्मतत्त्व, तें मात्र उत्तमोत्तम सत्य अषि, भसा उपसंहर केका. 
आणे शवरीं शेवदीं असेही खचवृन ठेविे क, श्रुतिप्रणीत अद्धैतसिद्धाताहा विधेध 
करणारे जे सांख्य-नेयायिकादि द्वैतवादी आदे व बोदधदि अनात्मवादी अत, 
त्यांचे स्वकपोढकल्पित सिद्धांत परस्पर-विरोधी असून पुनः रागद्रेषादि केशोलाद्कः 
विकार उत्पन्न करणारे अस्ल्यामुठे मिथ्या आहेत 
दिभ्य--म्हणजे रेकात्यविरोधी देती सिद्धांत व शून्यवादी सिद्धांत हे परस्परांचा 
[षेरेध करतात व पुरुषाथाचा मुख्य हेतु जं समाधान, ते प्राप्न कषन न देतां, हे सिद्धांत 
मना मटन करितात व ढश देतात, म्हणून मिथ्या अहित, असँ अपण ठरविले. 
अगाणे यावरून असेही जापण सिद्ध केठे की, ढशादिकचिं जयं मुव्ीच वास्तव्यं 
नाही, तँ अद्ैतदृन मान्न सत्य आहे. द्येयना ? | 
सिद्धान्ती--पण हं अद्वेतसत्यत्व श्रुतीनें सिद से आहे आणिं युक्तीनें ढशा- 
दिकांचा तेधं अमाव हा सहज परिणाम सिद होऊन श्रुति स्तुतियोग्य होते, हँ माचं 
विसदं नको. असो, आतां या शेवटच्या मकर्णात श्रीमद्रौडपादाचार्य काय करणार 
अदित, ते रेकः यें परस्परांचा व स्वेतरांचा अत्यंत विरोध करणारी जी द्वौतादि वं 
अनात्मादि द्धनं भकट ज्ञाटीं अदित, तीं सर्वथा मिथ्या अहित, असें विस्तारपूर्वक सिद्ध 
करावयाचै आहे जगि म्हणून आत्मेतर दशंनांचा पतिषेध करून ˆ आवीत * न्यायाने 
म्हणजे व्यतिरेक द्रानें अद्धैतदुर्शनाच्या शासय पतिष्ठापनेचा उपसंहार करावयाचा, 
अस्ना आचार्यीचा हेतु आहि 
हष्य--आवीत म्हणजे स्पष्टपणानें सिद्ध न होणारा; असेच ना ! 
, सिद्धान्ती --“ वि › म्हणजे स्पष्टपणानें “ ईत ( सिद्ध श्चाठेका ") तो ‹ वीत ° होय. 
ज्याची सिद्धिं अस्पष्ट, जस्वच्छ, तो अवीत अथवा आवीत हो. असो; श्वुतिद्रारा सिदध 
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ज्ाठेल्या प्चांचा विरोध करणारे इतर सव प्न मिथ्या जहतः असें ठरवन श्रतिसिद् 
पश्चाचा सिद्धा भतिष्ठापित करणं, सारांश व्यतिरेकमागनिं श्रतििद्ध पश्च खरा आहे 
जसे ठराविे ह्य आवीतन्याय जष्ि..असो; या, पकृरणाला अलातशांति' हं नाव हे 
नांव कां टे, यचें स्पष्टीकरण पृं होदकच. आतां, इतकेच सांगतों की, एखादी 
अलात › म्हणजे शाक अथवा पेय्टेली चडी किंवा काडी आपल्या समोवार जोरा 
गरगर फिरविी अस्तां एक वाटो . चक्र आपल्यास . दिसते. तें वस्तुतः मिथ्या 
जसे, या मिथ्यात्वाची शांति ती अकातशांवि-मिथ्वात्वखंडन * होय. सध्यां इतक पुर 
तां, हँ प्रकरण आरंभिताना श्रोगोडपादाचायीनीं पदस्या श्टोकांत नमन केँ अषि 
पूं ०--निरभेक व निगुण _ अद्वेताचँ भतिपाद्न करणान्या भाचाचीसही विध- 
परिहारार्थं ‹ नमन '--उपास्य देवतेचौ आराधना--करणे अवश्य वाते, लर्‌ मग ! 
हेव दवेत शेव. आपल्वाहून मिनन अँ दैवत आहि, असँ मानर्णे हं द्तात्मक जहे. 
आमचें सदां दैच म्हणणें अटि. | 
लिद्धान्ती--हा व्यचहार अहि. व्यवह्यर मिथ्या आहि, हे आम्ही ररविटच आहं 
पण परमार्थत द्वैत नाही, द्वैत असणें शक्य नाहीं, द दाखविण्यासादी -आचा्ानी जो 
नमनविधि कैला अहि, तो खद्धां अद्वेतात्मक आहे" षहा की, अद्रतद्शनाच्या 
सांप्रदायाची पृत्ति करणारे जे ज महान्‌ महान्‌ आचाय शले, त्यांस द्या पहिया 
श्छोकांत ज नमन केठं अह, ही अद्वै तरूपानें केलं आहे 


पूवे एतावता ° उपासनापथ › तर सिद्ध साला. 


सिद्धा ती~-- पण तो निव्यत्वानें नन्दे. साक्ात्कारासह आत्मज्ञान क्षाठं नाहीं 
सपर्यत मिथ्या अक्षणारा उपासनापंथही आल्मज्ञानाला उपकारकं होतो. सारांश 
व्यवहारांत, ` दै तस्थिततींत, उपासना व कर्मं हौ अवश्य आहेत. ही स्थिति आ्मज्ञान- 
विज्ञान सषा म्हणजे बाधित होते. तथापि न्यवह्ारमूलक पण व्यवह्यराषेमजक जी शाखे 
अहित, ती आपला ईष्ट मनोरथ सिद्धस जावा, एतदर्थ आचायपूजा विहित करितात 
कारण हैताचा नाश हणे इष्ट असते. ही उपासना नित्य नाही, हं माच विसर नका. 
असो; येथे कटै नमनही अद्ैताखक आहे. पहा, आक्राशकस्प म्हणजे आकाशाशीं 
वहतेक समान अश्मणार ज आलसज्ञान आह व जं जमन्ञान, ज्ञेयवस्तृशी-आत्मवस्तशी- 
अमिन अहि, त्या सरवेन्यापी व भटवेतबह्यज्ञानाच्या साहाय्यानें न्या स्द्ररूका- 


;.. शिष्य म्दणने विदान्‌ व तत्तवदशीं गुरूल्ा १. 
 सिद्धान्ती- हेष. त्याला ज्ञेयामिन अस्षणान्या ज्ञानार्ने-- 


. ईिष्य--अभि व उष्णता भमिन्न असतात, सूय व त्याचा पकाश नित्यसाह- 
व्यनि एकप असतात. याभमाें ज्ञेय जं बल्य, त्याच्या धममीशीं अमिनत्वाने . अस- 
णार, तादास्म्यवरृ्तीनें असणारे ज्ञान म्हणजे प्रत्यञ्च बह्यहंपच होय. ष 


शाङ्करमभाष्यस्नता। ८५ 


 सिद्धान्ती-ढीक. ` या अशा सवज्ञ व गगनापरमार्णे सर्वन्यापी आत्मज्ञानानं 
ज्या पुरुषोत्तमाला गगनापरमाणें विस्तर्णिं ८ स्व॑न्यापौ } व त्याच्याप्रनणें शुद्ध व निर्मछ 
असे निर्गुण आल्याचे जे निगणघमं समजले, सारांश, ज्याछा साश्चात्कार शला, 
त्या नाराचणाछा, ईन्वररूपी ( षड्गुणेश्व्सेपन्न ) नारायणाला, अद्वैतमार्मं॑प्रकृट 
करून त्याच्या सरप्रदायाचीं परपरा स्थापना करणास्या नारायणाला, मी नमस्कार 
काति. द्विषदत्व ह मनुष्याचें एक विशेषण अह. चा द्विपदं श्रेष्ठ तो नरभरेष्ठ 
पुरुषोत्तम देय. तास्थ, आत्म्ञान-विज्ञान हरन ज्याढा आस्मसाक्चात्कार जाला, 
अद्भतात्मज्ञानानें ज्याठा स्वामिन्न व सर्वव्यापी आसस्वरूप समजटेँ व॒ उमजरै, 
त्या परमश्रेष्ठ नरिंह्यला येथें नमस्कार केठा अट्ट. पण ह्य नमस्कारविपि करिता 
नाच अशी स्पष्ट परतिज्ञा केटी अहि कीं, या प्रकरणात आन्दीं परमा्तः सत्य 
असणारा जो अद्वैत सिद्धांत, त्याचें प्रतिपादन करणार आष. या अतिषादुनांत 
अते सिद्ध होईल की, ज्ञाता, ज्ञेय भागि ज्ञान हे मेद्‌ अद्वैत-सिदधातति विद्यमान नस- 
तात. अथोतच प्रतिपक्षाचं ( अद्धैतविरोधी सवपश्षाचें ) खंडन कर्न अद्रताची, 
सवमेदश्ून्य सिद्धांताची, स्थापना यथं होणार अहि. निर्गुणात्मकृ आत्मज्ञान हें 
साधन, ज्ञानरूप आत्मज्ञान दह साध्य आणि ज्ञानश्रेष्ठ ज्ञाता, यांची एकषूपता जेथें 
अह; त्या अद्वेतर्प आचायाला, नारायणाला ख्पतः नमस्कार कलन अद्धेतारम 
करणें म्हणजे अद्वैतसिद्वाताची परतिज्ञा काणे व तिची सिंडि स्वेतरमत्िं संडन कर्न 
अतिष्ठित करणें चेय. ही सांप्रदायपवतैक नारावण~नमस्छति होय. | 
` ( आचायीनी पूर्वी बद्रिकाश्रमीं महमतप कें. चा तपोवनाची अपिष्ठाची देवता 
म्हणजे नरनारायण हेत. अर्थात्‌ आचायौनी नरनारायणाची एकनिष्ठ आराधना केली 
व परमेश्वरपरसन्नता संपादिखी. नंतर नारायणांनीं आचार्यो अद्वैतवियेचा सागोपाग 
उपदेश केला. असो; ही अद्रेतवियेच्या स्तापदायाची मूलपीठिका ह्येय. सारांश, 
मगवान्‌ नारायण ह्या आदिगुर आहे, आणि म्हृणुन स्वाहा ' नमन > करणें ह वधा- 
योग्यच होय )॥ ११ 


छोक दुसरा. 
अस्वरोयोगो वै नाम सवेसत्वसुखो हितः 
अविवादोऽबिरुद्धश्य देशितस्तं नमाम्यहम्‌ ॥ २॥ 
अन्वय ब अथः--सवेसचसुखः, हितः, अविवादः, आरुढः 
च अस्परेयोगः वै नाम देशितः, तं अहं नमामि ( सवं जीवांस खुख 
देणारा, त्याच परम कल्याण करणारा, अ्यांत वादविवादाचै कारण उरत 
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नाही, जो कोणलाही मताचा विरोध करित नाहीं, तो अस्पशेयोग 
ज्याच्या साहाय्यान समजतो; व्या शाल्लाटा मी नमस्कार करति ) 


सारांश अद्वैतपतिपाद्क शाश्चाला येथे नमस्कार केला आहे ॥ २ ॥ . 


अधुना. द्रैतदशंनयोगस्य नमस्कारसस्स्तुतये । स्परीने स्परीः 
संबन्धो न विद्यते यस्य योगस्य केनचित्कदाचिदापि सोऽस्पश्चयोमो 
 जह्यस्वभाव एव, वे. नामेति ब्रह्यविदाससपरयोग इत्येवं प्रसिद्ध 
इयथः । स च सवंसत््वसुखो मवति । कथिदत्यन्तसुखसाधन- 
विरिष्टोऽपि दुःखरूपः, यथा तपः । अयं तुन तथा । किं तर्हि 
सवंसत्त्वाना सुखः । तथेह भवति कश्चिद्विषयोपभोगः सुखो न 
हितः । अय तु सुखा हितश्च । नित्यमप्रचङितस्वभावत्वात्‌ । किं 
 चाविवादो विरुदधवदनं विवादः पक्षप्रतिपक्षमहेण यस्मिन्न वियते 
सोऽविवाद्‌ः ! कस्मात्‌ । यतोऽविरुद्धश्च य हंहो योगो दशिव 

` उपदिष्टः शाखेण तं नमाम्यहं प्रणमांमीत्यथंः ॥ २॥ 


सद्धान्त[--आाता म्हणजे आचायश्रष्ठ॒नारायणाढा व॒ गुरुपरंपरेला नमस्कार 
केल्यानंतर अस्पशेवोगाला, अद्भैतसिद्धात-नामक योगाला, अथवा ह्य योग सगणान्या 
शा्चष्ा, चा श्लकरात नमस्कार कटा आह. हय नमस्कार अद्रतद्शनाची स्तति 
करावी व वेणेपमणें सव॑ मुमृक्चुचे लक्ष तिकडे ओढयेवै, एतदर्थ आहि, हे सांयावयास 
नको. पद्या, आचायं कशी स्तुति करितात ती ! ज्याचा केन्र कै मेणत्याही वस्ती 
 सबध दयेत नाही, तो अस्पशयोग होय 


शिष्य-मगवन्‌ ! याग म्हणजे दोन वस्तचा संबंध. मग येयं सवंधरान्याा 
^ योग › असे कत्तं म्ह्ट्टे 1 


छखद्धान्ता-- अर! बह्मवस्तु एकच अहिना ? या वस्तचा दसच्या कोणत्या 
वस्तू रा चाग म्हणजे सबध हाणार्‌ ! दुसरी वस्तच नाही, तेब्छां योग नाहीं. तथापि 
एक -स्वरूप) असणार आत्मत्व ( प्रत्यगात्मा व परमात्मा यं स्वद्धप ) भांतीनें मिनन 
वद्सतः त भिन्न नाही, उनमचतां एकच आहित म्हण॒न अभिन्न आत््यांचा योग, अष्ट 
प्त तणाः ज यागशाच्च ते अस्परशयोग~दृशैन होय. अस्पशत्व हा बह्स्वभावच 
` जह आणि ह्य स्वभाव स्वं बह्मवे्या सत्ुरुपांस किदिति अहि, म्हणुन “वै; ५ नाम 
शा भरसिद्धियोतक अव्यये येथें अवतीर्ण कें अहित. ` असो. ह्य अंस्पशैयोग~बह्यस्व~ 
"वशब्रा्रनातीहछा- सन्न देणारा अहि. ज -~ ^ ^~ । 


| 


शाङ्करभाष्यसमेता । <७ 


श्ष्य---पणः तपाद कित्येक साधने परिणामीं सखकर होत असर्छी तथापि तीं 
भरना दु;खदाचकच असतात; तेष्हां, भपले आत्मज्ञान रवा अस्पश्योग त्या- 
--सारसाच असेढ तर त्याची किंमत बेताषाताचीच १ 
` सिद्धांती- नादी, नाही, हा सर्वैकाटीं सर्वं पाण्वासि सुस देणारा योग आदे. 
` त्वाचयनणें संसाातीक विषयोपभोग कांहीं वेक, कदाचित्‌ आयुष्यभर, सक्त देतील 
षण ते खरे कल्याण करणारे नब्हेतः त्यापमर्णेही हा असर्चयोग नाहीं, तर सख देणारा 
हा योग जीवा परम कल्याण करणारा अदि, कारण उघड अहि कीं, ह्या नित्य 
असून पुनः निर्विकार अहि. याचे स्वरूपात केष्ाही चेत नाकौ, आत्मा आणि 
परमात्मा हे दोन्ही नित्य असून स्वरूपांतर करणारे नाहीत म्हणुन, आल्म्याचा व्‌ 
परमाल्याचां तादृालम्ययोग सुखकर व हितकर असतो. तक्तेच, येथें विवादाटा 
अवकाश. नसतो. पक्ष -पतिप्च ( वादौ-पतिवादी ) उत्पन्न होरुन जसा कोणत्याही 
 आरमेतरमतांत विवाद्‌ चाटतो, तसा वेधं चालत नाद्व. कारण येथे ' जीवात्मा 
` व पर्माला एकच खवूपी अहित. ` ह्र सिद्धांत अहे. पुनः, अआल्मकाश आणि 
बह्यस्वभाव यांत विरोध उत्पन्न होगे केब्हांहय शक्य नाही, है एक; आणि ‹ मला 
, आत्मप्रकाश नाहा, माक्षी जाणीव मला नाष ` अतत कोणीही म्ह्णणें शक्यही नाही. 
` याप्रमाणे सुकर, हितकर, निविवाद्‌ व. सर्वसंमत जो एकरस अस्परशयोग आहि 
त्याचा ज्या शाक्घानं उपदेश कृरण्वार्चे तरत अंगीकारले अहे, त्या सर्वव॑य वं आत्न- 


` साधक शाखालाही मी नमस्कार करितो ॥ २ ॥ 


छोक विसरा. 

श्रुतस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः केचिदेव हि । 

अभूतस्यापरे धीरा विवदन्तः परस्परम्‌ ॥ ३॥ 

अन्वय व अथेः- केचित्‌ एव दहि ` वादिनः भूतस्य जातिं 
इच्छन्ति ८ कारण कांहीं द्वैतवादी म्हणतात कौ, नित्य असणान्या भूत- 
-वस्तूस जन्म प्रप्त होतो ! ) अपरे धीराः अभूतस्य ({ कांदीं देतवादी 
हँ असत्‌ म्हणजे नसणाय्या वस्तूचा उद्भव होतो, असँ म्हणतात ! ›- 
-आणि यप्रमाणे-परस्रं ` विवदन्तः ( परस्परांमध्ये वादप्रतिवाद करीत 
"राहतात ) ॥३॥ हि | 

कथं द्वैतिनः परस्परं विरुष्यन्त इति । उच्यते । भूतस्य विदयमा- 

नस्य वस्तुनो जातिमुत्पात्तिमिच्छान्ति वादिनः केचिदेवं -हि -सांख्या- 
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न सर्वं एव द्वैतिनः! यस्मादभूतस्याविद्यमानस्यार्ैरे वैशेषिका नेया- 

यिकाश्च धीरा धीमन्तः प्राज्ञाभिमानिन इत्यथः । विबदन्तो विरुद्ध 

वदन्तो हन्योन्यमिच्छन्ति जेतुमित्यमिग्रायः ॥ ३॥ ` 

सिद्धान्ती- द्ैतमल-मतांतरांत वाद्विवाद्‌ कसा उत्यन्न घेतो, ते या कति सांगि- 
तटे अषि. पह, द्रैतवायपिकीरं सांख्यमताचा पुरस्कार करणारे कित्येक मतामिमानी 
पंडित परतिपादितात कौं, ज्या वस्त॒ विद्यमान अहित, त्या उत्पन्न क्षाल्या असल्याच 
पाहिनित. सगठेचं देती है मत अगीरुत करति, तर वाद्विवाद्‌ उत्पन्न सारा 
नसता; पण ते अहि, कोठें १ पद्य की, वृद्धीचे अभिमानी द्वैतवादी नेयाधिक व 
वेशोषिक मह्पंडित म्हणतात की, जें वियमान नसते, अभत असते, ते उसन्ने होतें ! 
सारांश, पर्वं अख, तच उत्पन हीतः असं साख्यवादां म्हणतात च पवी 
नक्तं ते उत्पन देति, असँ नैयायिक ग्हणतात. सांख्यांस सद्वादी बव नैयायि- 
कसि ‹ असद्वादी ° ही नौव, अथवा द्या पद्न्या आदित. असौ; यापमाणे विरोधा. 
त्मक मते पतिपादन करून एकमेकांचा परिमिव करण्यासादीं ह्या सख्वताकिंकाचि 
पयलन असंड चाटुं असतात. | 

शिष्य--मगवन्‌ | मढा हें नीत समजले नाही. नसटेल्या वस्तु उन्न 
हयोताना तर मी नित्य पाहृतों ! | 

सद्धान्ता--थांन, पठची कारिका पद्िटीस् म्हणजे तस्या शकेचं भापोप्‌ 
समाधान होक ॥ 3 ॥ 


छोक चवथा 
भूतं न जायते किचिद्‌भूतं नेव जायते । 
विवदन्तोऽदया दयेवमजाति ख्यापयन्ति ते । २॥ 


अन्वय च अथः--रकिचित्‌ भूतं न जायते ( जी जी म्हणून वसु 
आहे, ती केन्हाही जन्माटा येत नाहीं ) अभूते न एवं जायते ( जी 
वसु नाहा; ती उत्पन्न दोणं शक्यच नाहीं ) विवदन्तः ते अद्याः 
( वादप्रतिवाद करणारे हे पंडित खरोखर अद्वैतवादीच होतात » हि एवं 
अजाति ख्यापयन्ति (कारण या त्याच्या वादप्रतिवादानें ते रोकं 
अजातिवादाचाः म्हणजे कांहीं उत्पन्न ्ाठं नाहीं व होत नाहीं या मताचा 


परिपोषं करितात ) ॥ 9 ॥ 


च द्धिरभाष्यसमेता । | ८& 

तेरेवं विरुद्धवदनेनान्योन्यपक्चमरतिषेधं क्बद्धः किं ख्यापितं 

भवतीति । उच्यते । भूतं वियमानं वस्तु न जायते किविष्धियमान- 

 त्वदेवाऽऽत्मवदित्येवं वदन्नसद्वादी सांख्यपश्चं प्रतिषेधति सन्म । 

तथाऽभूतमविदयमानमावियमानत्वाननेव जायते शाराविषाणव दित्येवं 

वदन्सांख्योऽप्यसद्रादिपक्षमसस्नन्म प्रतिषेधति । विबद्न्तो विरु 

वदन्तोऽद्रया द्वैतिनोऽप्यंतेऽन्योन्यस्य पक्षौ सदसतोज्जन्मनी प्रतिषे- 
धन्तोऽजातिमनुत्पत्तिमथात्ख्यापयान्ते प्रकाशयन्ति ते ॥१॥ 


खद्धान्ता--बान्य ! याप्रमाणे एकमेकांच्या विरुद मते प्रतिपादन व तद्भारा 
दुसन्वारचे-आपल्या भतिपश््यार्चे-मत निषेधून हे वादीपतिवादी काथ सिद करितात 
त षहाः-द्तवादीं तकंपंडित म्हणतो की, आसा ही जशी मतवस्त्‌ नित्य विदयमान 
 असल्वामुरे तिला जन्मादि विकार नसतात, निदान जन्मषिकार नस्षतो, स्याप्रमार्णे 
जा कणत) वस्तु आास्तत्वात अखत, तिला जन्म यणं केड्हाही शक्य 
नाह. सारश असद्वादी जो तार्किक तो सांख्यांनीं पतिपादिटिस्या सदट्ुस्तृ्या 
जन्माचा शाघ्चशृद्ध पतिषेध करितो. ^ सताला जन्म नाहीं 2 असें त्याचे म्हणगें 
` अहि, इकडे सद्वादी सांख्यपुरस्करतां भमाणतः अत्ते सिद्ध करितो की, जी वस्त 
^ अभूत ` अविद्यमान अहे, ती अव्यिमानच न्हृण॒न तिचा म्हणजे असद्धस्तूचा 
जन्म हाण राक्य नाहा. ˆ शशश्गाची ( सशाच्या रशिंगाची) उत्पाते कर्धी 
कोणी रेकरिढी अहे काय ! अर्थात्‌ याप्रमाणे सद्रादी साख्यही असद्वादी ताकिका- 
° असट्स्तृचा जन्म प्रतिपद करितो. म्हणजे “ अखताला जन्म नाहीं 
अस तां सिद करता. ` ताला जन्म नादा ' असें साख्ययतिपक्षी नेयायिक 
सिद्ध करिता व ^ अक्षताखा जन्भ नाहीं असे नैयायिकपरतिवादी सांख्य 
ममाणतः प्रतिपादितो. आणि गम्मत अशी हेते का, हे परस्परांचा विरोध करणारे 
पाडत द्वुती असून अद्वेताचा पक्ष ताप्पर्यतः स्वीकारतात. सताच्या जन्माचा 
सिद्ध॑त सोडणारा नैयायिक “ सताटा जन नाही हे अद्वैत तत्त सिद्ध 
करितो व॒“ असताला जन्म नाही " दँ भद्रैती मत स्थापणारा सांख्य नैयायिक मत 
निरस्त करता. याप्रमाणे सताटा जन्म नाही व असतालछा जन्म नाहीं असँ उमयतां- 
च्या मुखानं क्षे. सत्‌ ब असत्‌, या्य तिरिक्त वस्त नादी. तेन्यं अर्थात - अजाति 
( अनुतत्ति ) आहे, उत्पत्ति नाही, हँ अद्रेती मत या उमयतांच्या मांडणातं 
सहजगत्या सिदध स्ट | समजटें १ उभयतांनीही “ अजातिवाद्‌ › भकट केरा ! 


शिष्य ° ---्णजे ' उसनन क्षाटें अक्त आगन्हांस दिसते, ह्य सर्वं भाक्त आह 
म्ट्णावयाचा | 


“९० माण्ड्क्योपनिषत्‌ 


सिद्धान्ती-तच पहा की, ज्याला ^ महि ' हे चिकाटातीत विशेषण अस्तं, तें 
काटचयां तदही उत्पन्न ब्हावयाच नाही. जं ' आहे ' तें उसन्न काय व्हावयार्च १ 
: उन्न से ° असे म्ह्टे की, पर्थी नब्छृतै ` असे होणार. हं “ आहे ' च्या 
सर्वतोपरि विरद अहि. आतां “ज्ञ नाहा तं “ आहे ` कस हाणारः £ एवच 
^ उत्पन्न दयते, ° नष्ट दतं * अक्त दैसतें हा परमाथेदृषटीन आभास आह. शिवाय 
व्वावहारिकिदृष्टानेहषी याची उपपत्ति छागत नाही. असो; सध्या इतके पुरे #न॥ ` 


च्छक पांचवा 
ख्याप्यमानामजाति तैरलमोदामहे वथस्न्‌ । 
विवद्‌ासो न तेः साधेमविवाद्‌ं निबोधत ॥ ५ ॥ 


अन्वय व अथेः-तैः रूपाप्यमानां अजाति वयं अनुमोदामहे 
( या उभयतांनी सिद्ध केटेत्या ‹ अजाति › सिद्धांताटा आम्ही अनुमोदन 
देतो ) तैः सार न विवदामः ( स्यां वादविवादाचं प्रयोजनच 
आम्हांस असत नाही )-म्हणून अद्वैतपक्च हा-अविवादं निवोधत्‌ 
( नेविवाद्‌ अर्हे, असं जाणा ) ॥ “+ ॥ 


तैरेवं ख्याप्यमानामजातिमेवमस्स्वित्यनुमोदामहे केवकं, न तैः 

साधे विवदामः पक्षुप्रतिपक्षमरहणेन । यथा तेऽन्योन्यमित्यभिप्रायः। 

अतस्तमविवाद्‌ विवादरहित परमाथदरनमनुज्ञातमस्माभिमिबोधत 

हे रिष्याः ॥५॥ 
. 'खद्धति(-- च प्रमाण ` चर आष " "तथास्तु" असतं माच म्हणून द्या परस्पर विराधी 
पर्वन पतिश्यापित केठेटा ‹ अजातिवाद्‌ › तेव भाम्ही खीरूतं करिव; पण पक्चपरि- 
` प्क्षाचां प्रह धरून आम्ही स्यांच्याश्रीं मांडत वसत नाही. ते नक्ता परस्परांत वितंडवाद्‌ 
चलति वत्ततात, तस्ता वाद्‌ आम्ही कष्ाही करीत नारीं. तात्य, जेयं विवादारा 
अवसरच नाही, अरा जो ‹ अजेतिवाद्‌ › किंवा जे परमाथद्शन, त्याचा आग्ी 
स्वीकार करितो. सारांश,.उमयतांच्या वादात जँ सत्ये निष्पन्ने हेति, ते “उत्तम 
जटं ` असे अगन्टी म्हणता. सारांश, हे शिष्यो ! पक्षपतिपर्षौनीं सहजगत्या सिद 
कला जजातिवाद्‌ ह्य स्वमावतःच ^ अविवादृवस्तु ' अहि, असें आगम्हयँस विदित 
भसत, म्हण॒न अदरेतविरोधकांच्या मुखानें प्रात शठीं ही संमति “ दीक भंहि * असें 
्हणुन अम्य स्वीरूत करीव, समजा १॥्‌॥ ;.. ८: 


नर 


शाङ्करभाष्यसमेता । ९१ 
` शोक सहावा. | 
अजातस्यैव धमेस्य जातिमिच्छन्ति बादिनः। 
अजातो दशतो धमो मत्येतां कथमेष्यति ॥ ९॥ 
अन्वय व॒ अथंः- वादिनः अजातस्य एव घर्मस्य जातिं 
इच्छन्ति ( अजात जो धमं [ वस्तु ] तो उत्पन होतो, असे कादं वादी 
म्हणतात ] अजातः हि अमृतः धमः [ जं वस्तुतः अजात हे, त्याचा 
स्वभाव अग्रत असतो ] मत्य॑तां कथं एष्यति [ द्यारा मर्य अवस्था 
कशी प्राप्त होणार ४] 

सारि, जं जात ( उस्न साट ) आहे, व्याटा जनन आह, अस्ते म्हणणें है 
साखरेला शकरात्व माप ज्ञा, हे म्हणण्यासारसँ, अनर्थवाचक आहे. है ध्यानात 
ञेवुन सद्वादी सांख्य व असद्धादी नैयायिक म्हणतात कीं, जन्म येतो, तो अजातधर्माला 
येतो. पण दही म्हणर्भे ठीक नाही. कारण ज वस्तुतः अजात अस्ते, व अमर 


असत. मग जे स्वभावतः अमर, तें मरणार कसे १ मरत नाहीं तर त्याला जन्म 


` ना, तात्पर्य, अजाताढा जन्म नादी ॥ ६ ॥ 
सदसद्रादिनः सर्वेऽपीति । पुरस्तात्छृतभाष्यः छछोकः ॥ £ ॥ 
. सिद्धान्ती ०- येयं वादी म्हणजे सर्वं सद्वादी चांख्य व॒ असद्वादी नेयायिक 
होत, असो; या श्टोकाचें विवरण मागे ( पकरण ३ श्छोक २० पहा.) केठे अदे ॥६॥ 


| शेक सातवा व आठटवा. 
न मदत्यसतं मत्यं न मत्यममरतं तथा । 
ग्रक्रतेरन्यथाभावो न कथचिद्धविष्यति ॥ ७ ॥ 
खमावेनाधतो यस्य धमो गच्छति मत्थताम्‌ । 
करतकेनाश्तस्तस्य कथं स्थास्यति निखलः॥ ८ ॥ 
अन्वय व अथेः-- अमृतं मर्त्य न भवति ( जी वस्तु अमर आहे, 
ती के्हाही मत्यै होत नादी ) तथा न मरस्य अयृतं ( व्याचप्रमाणे सर्य 
-वस्तु अमर होत नाहीं ) कृतेः अन्यथाभावः न कथंचित्‌ विष्यति 
€ प्रकतीचे जं नित्यस्वरूप आहि; तें केब्हांही 'अन्यस्वरूपी होत नादी ) 
. . सारांश, नैसरभिक धर्मच इपांतर केन्हांही लेण शक्य नाहीं ॥ ७ ॥ 


९२  माण्डूक्योपनेषत्‌ 


अन्वय व अर्थः--स्वभावेन यस्य अमृतः धमः मयता मच्छति 
( ज्या पक्षाम्ये खमावतः अमृत असणारा गुणधम मत्यत्वप्रत प्राप्त होतो ) 
तस्य कृतकेन यमृतः कथं निलः स्थास्यते ( व्या पक्षाढा है तरी कसे ` 
संमत होते कीं, जीवकृतीनं केठेटे अमरत्व त्रिकाखनाधित राही £) 


सारांश, स्वयैमूपणानें अमर असले बह्म जर मत्यंअवस्थेपत पाप हेते, असें 
परिणामवायाटा वाटते, तर जं मत्य केवक ज॑।वरूतीनँ अमर कष्ट, तें तरी सर्वकार 
अमरं राहील, अशी काय शाश्वती आहे १ स्वमावतः उष्ण असणारा अभि जर स्वह- 
पतः शीत हेतो, असें मानावयाचें, तर तापविेली रो्शलाका निस्य तप्तावस्थेमच्यें 
गाद्यल, अक्तँ मानण्याला काय भाधार्‌ अहि १ तात्पयं, निर्विकारी बह्म विकारवश 
हरन मरत्यसूष्टीम््ये परिप्रत देते, असे मानणान्या पक्षानें विकारी व . पतिक्षणी 
स्वर्पांतर्‌ करणारी सृष्टि व तद्भत चराचर पदां व विशेषतः जीव आपापले स्वमाव 


सदन देऊन, उसने घेतटेले धमं नित्य कायम ठेवतीरछ, असे मानणें योग्य नाही. .. ` 


पूवीं नसलेठे व तपादिकांनी अषि अमृतत्व विकिावयाचें नाहीं ॥ ८ ॥ 


[ शक 


उक्ताथानां कानामिहोपन्यासः परवादिपक्षाणामन्योन्यविरोध- 
खस्यापितानमादनप्रदरनाथः ॥ ७ ॥ ८ ॥ 


सिद्धान्ती--या श्छोकांत परिणामवादाचा अवतार कदन त्याचें जे खंडन आरंभ. 
वादी करितात, च्याचा अनुवाद्‌ कटा आहे. निविकार वे अजरामर बह्म या टश्य- 
सृ्रीमध्ये परिणत देते, दुधा्चं ददी ह्येते, तसं बह्वाचं स्वूपांतर सृष्टीमव्यं हेते, अरस 
परिणामवादार्चे पतिपादन करणि देती ब्रह्मवादी म्हणतात. तक्षेच, परङ्यकाटीं 
सर्वं मर्त्यसृष्ट परमात्मस्वषूपी होते, अप्त या पंडिताचिं म्हण्ेँ अषि. या स्हणण्या्च 
संडन या श्छोकांत भटे, निस्गौच्यां राज्वांत, अमरब्रह्म मत्यं हण शक्य नाही 
किंवा मर्त्यं पदाथे अमर हणे शक्य नाही; असा हया आरभवादीरूत संडनविधि - 
अहे आणि हा दिधि अद्रेताला इष्ट आहि. भसो. 
यावर्‌ भाष्य छिहिताना श्रीशेकराचार्य म्हणताल, यामार्गे अवतीणं ज्ञाटेस्या (व्रश्न, 
३ श्लो. ११ पहा ) श्छोकाचा अर्थ्‌ त्याच वेटीं केला अषि. येयं वा श्छोकांचा जो 
उपन्यास केटा अदि, सो केदक अद्वैतविरोधी पश्च एकमेकांच्या मताचं जे शाश्चदर ` 
 सडन करितात, तें खंडन मान्न अद्वेतपश्चाखा मान्य आहे; इतके दाखविण्यासादी 
केला आहि. अर्थात्‌ परिणामवाद यक्ीनें सिद्ध छत नाही, म्टणन तो असत्‌ भह, द 
`. मत अद्रतसिद्धां ताला मान्यच अहि ॥ ७ ॥ 


लिद्धान्ती-या श्छोकावरीढ भाप्याचा तात्पयारथं पर्वगत श्छोकभाप्यांतं आला 
आह, म्दणुनं आचार्यानी स्वतं् माणष्य दिले नाही. सारांश, रुतज्ञप॒च पितृद्रोह 


शाङ्करमाप्यसमेवा१ = ` ` - स्द. 


करीर, असतं मानणान्या छोकाना रत्र पच पितृनिष् रार देखद्धं मानितां अादयाचें 
नाहा, त्याप्रमाणे अमर बह्याका मत्यधम दृणान्या पक्षालछाडद्वा मत्यास्च अभ्रतत्व दत! 
येणार्‌ नाही ॥ ८ ॥ 


[ति 1 1 7 ए 1 1 


शोक नववां 
सांसिद्धिकी स्वाभाविकी सहजा अकृता च या । 
प्रक्रतिः सेति विञेया स्वभाव न जहाति या।॥९॥ 


अन्वय व अयथ या सासाद्क, स्वाभावकव्का, सहजा, अद्ध- 
ता च (जी योगसेद्धीने प्राप्त ज्ञाटी अहे, जी स्वमावसिद्ध असून सहज 


आणि नित्यसिद्ध आहे) या स्वभावं न जहाति (व जी आपटा 


स्वभाव केन्हांह साडीत नादी ) सा पङ्तिः इति विज्ञया (ती प्रक्रति 
होय असं समजतं ) ॥ ९ ॥ 


 यस्मा्लोकिक्यपि प्रकरृतिनं विपर्येति काऽसावित्याह-सम्यक्सि- 
. {दधिः संसिद्धिस्तत्र भवा सांसिद्धिकी यथा योगिनां सिद्धानामणिमा- 
 -यश्वयप्रापिः म्रकृतिः सा भूतभविष्यरकाख्योरपि योगिनां न विप- 
 र्येति तथेव सा। तथा स्वाभाविकी द्रव्यस्वभावत एव यथाऽ- 
 गन्यादीनासुष्णप्रकाश्ादिरक्षणा, साऽपि न कालान्तरे व्यभिचरति 
देरान्तरे वा, तथा सहजाऽऽत्मना सहैव जाता यथा पक््यादीनामा- 
कारागमनादिरक्षणा । अन्यांऽपि या काचिदक्रता केनाचिन्र कता 
यथाऽपां निश्नदेदगमनादिरुश्चणा । अन्याऽपि या काचिसस्वभावं न 
जहाति सा सवां प्रकृतिरिति विज्ञेया रोके । भिध्याकास्पितेघु रो- 
करिकेष्वपि वस्तुषु भ्रकृतिनोन्यथा भवति किमुताजस्वमावेषु परमा- 
यवस्तुष्वगृतत्वलक्षणा प्रकृतिनोन्यथा भवतीत्यभिप्रायः ॥ ९ ॥ ` ` 
सिद्धावी--यां श्लोकात ‹ पर्ति ` शब्दाचा अथं सांगितछा अषि. आचाय 
म्हणतातः ज्याअर्थौ ठकिकी म्हणजे आपल्यास व्यवहारांत दिखणरे पदार्थं आपला 
स्वभावसिद्‌ धर्म सोडीत नादीत~... . 
पृवेपक्षी-परण योगद्िदि भात करल वैऊन तरी अनेक स्वद्पांतरं करितां येतात. 
सिद्धाती-- येतात, हं खर. पण त्याला-ससिद्धि भाप स्नाछी पाहिजे, म्हणजे उत्तम 
अकारची सिदि दृस्तमत साली पाष्िजे, ` अत्यंत एकनिष्ेनं घाशाचा अभ्यास केल्यानंतर 


९. माण्डूक्योपनिषत्‌ , 


अणिमा (अतिशय छदन होरे) इत्यादि एवय घाप्त ह्येतात. ही संस्कारसिद्वीची पराधिः 
म्हणजे ससाद हेय आणिया मकारं पाप् ज्षाखेटे खूप तें सास्षद्ूक हाय. यग्यसि 
ठेशर्यसिदधि स्नाटी तर योग्याच्या एेष्व्यानें जी परूति ( सामथ्यं ) शप होते, ती 
ब्ररूति त्या योग्यांस सोडन कष्टां जात नाही. मतकाट असो, भविष्यकाल असो 

ती धरति योभ्याजवक असावयाचौ. याप्रमाणे योगादि मागौनें पाप क्नाेटी सिदे 
जर विपरीत स्वभाव धारण करित नाही, तर द्रन्याच्या स्वमावानें जी म्ररुति सिद 
स्ञाढी अस्ते, ती कोणत्याही कानी व कोणत्याही स्थन जपला स्वभाव सोडन 
जात नाही, हे सांगावयास हवे काय १ परिसाच्या संगतीनें लेोह्यटा परा क्षषेठे सुव- ` 
णत्व पुनः कष्टं नष्ट हेत नाही, हा जर सांसिद्धिक परुतीचा स्वभाव असता, तर. 
अग्न्यादिकाचि उष्णतादि स्वभावसिद्ध धमं॒केन्छही रूपांतर परावत नाहीत, ह सि्‌ 
करण्याचे कारणच नाह. याचप्रमार्णे पक्ष्यादिकाच्या जीवाप्म्याबरोवरच जें उदयास ` 
अर्द, तंहि आकाशादिकात भ्रमणादिकाचं सामर्थ्यं देणारा घर्म-सटहजन धम- म्हणजे 
मरूति होय. हिचेंहि केन्हांच रूपातर्‌ हत नाही. तसेच, उताराच्या मागनिं जणेंह्य जो ` 
जलादिकाचा स्वर्वमू धम, तीही स्वषूपांतर न करणारी परति होय. एकच जो जो धर्म 
जप्या स्वमावाचा परित्याग केन्य कर्त नाही, तो पररूातिधर्भं हेय. सांसिद्धिक, ` 
स्वभाविक, सहजन व अरूत असा जो जो ध्म॑तो परृत्यात्मक होय. याचे स्वरूपांतर 
होत नाही. हे सर्वं व्यावहारिक टृष्टात क्षल. शिवाय जें केब्हांही स्वमावधर्म॑सोडीत 
नादी, ते प्ररूतिगत समजा. स्नमजलटे १ आतां या टृश्यजगांतीलढ मिथ्या असटेल्या 
मनो-नैमित असलेल्या व्यावह्यारकि पद्‌ाथ। ची प्ररूति जर स्वभावविरुद्ं लेत नाही, 
तर ज्यांचा स्वभावच अज आहे. जे अनादि व अनंत अदित, जे पारमार्थिक सत्पदार्थं 
असतात, स्यांतीर अमृत्वध्मं॒केब्छांही विपरीतत्वाचा स्वीकार करणार नाहीत, दँ 
अगदी उधड क्षा. कामिके पदुर्थं जर आपटा मरुति-स्वमाव सोडित नार्हति, तर्‌ 
वनिका पदाय स्वभावाचा त्याग करवा, अस कसं म्हणतां येइठ । 


ज्ेष्य-- तात्प, पररूतीचें स्वरूपांतर केन्हांही होत नाही. 
सद्धान्ता--म्हणजे पदाचे. जे स्वामाविकृ नित्य गुणधर्म आहेत, ते त्या त्या 


भ 


पद्ाथांस सीोडुन केव्छांही जात नाहीत ॥ ९ ॥ 





शछोक दहावा, 


| र अरामरणानञच्ाः सतव धमाः; स्वभावतः । 
॥ ‡ *अरवरणागनच्छ लभश्भ्यकवन्त तन्मनीषया ॥ १ ०. 


| | शाङ्करमात्यसमेता । ; ` च 


` अन्वय व अथेः-- स्वे धमाः स्वभावतः जरामरणानिभक्ताः 
( सखमावत; पाहिठे असतां सर्वं धर्म म्हणजे सर्वं जीवात जरा, मरण, 
इत्यादि विकारांपासून मुक्त आहेत ). जरामरणं इच्छन्तः ते तरमनीष- 
या च्यवन्ते ( पण भांतीनं जर ते जरामरणादिकांची भीति धारण करः 


अ 


खगे, तर त्या भांतिवत्‌ चितनने त्या स्वमवापासून ते चरतत, 
म्हणजे त्यांस व्यावहारिक जरामरणादि विकार प्राप्त होतात.-हीदही 
भरांतिच होय ) ॥ १० 1 


किं विषया पनः सा ्रकृतियस्या अन्यथामावो वादिभिः कस्प्यते 
करपनायां वा को दोष इत्याह--जरामरणनिष्रेक्ताः ! जरामरणादि- 
 सवेविक्रियावाजता इत्यथः 1 के । सर्वे धमाः सवे आ्मान इत्ये 
तत्स्वभावतः भ्रकृतितः । एवंस्वभावाः सन्तो धमो जरामरणमि- 
च्छन्त इच्छन्त इवेच्छंतो रज्ज्वामिव सपमात्मनि कर्पयन्तदच्यवन्ते 
स्वभावतश्चन्तीत्यथः । तन्मनीषया जन्ममरणचिन्तया तद्धावभा- 
` वितत्वदोषणेस्यथः ॥ १० ॥ 


 यष्य--आता, अद्रेतप्रतिपक्षी जे वाद्‌ अदित; ते ज्या परूतीचें दिपसत स्वध 
पावर होते असतं समजतात; त्या भरूतीचा विषय तरी काय व॒ अशी विपरीत 
कल्पना केटी, तर कोणता दोष उत्पन्न होती, हं आपण सांगा काय १ 
सिद्धान्ती -अरे । ज्या प्ररूतिस्वस्पाविषयीं द्या लोकांस आति हेति, तँ खद्प 
म्हणजे जरामरणादिनिमुक्त धरम म्हणजे स्वं जीवातमे होत. जरा म्हणने व॒दत्वं आमि 
मरण म्हणजे आत्यंतिक नाश. तेना सर्वं विकारापाघ्ून मक्त अस्ठेटे जे जीवात्मे 
ते स्वभावतःच जगामरणादि विकारांनीं वजित असतात. जीवास््याछा जरामरणादि 
विकारा बाधा होणें शक्य नाही, असे असूनही सर्वं दैतवादी भापण जरामरण्वत 
जणं काटी आरे, असा भ्रातीनें समज करून घेतात आणि रज्जूला सपं मानणारा 
मनुष्य जसता रज्जु पाहून मयकंपित होतो, तसे हे पंडित पण मरणवश आहय असे 
कल्पन तद्धिप्यक चिंतन करितात आभे जीवास्याचा जो अजरामर स्वभाव 
त्यापासून अष्ट हेतात व जन्ममरणाच्या चक्रांत सांपडतात, ज्या विषया आपण 
दढ, एकाम्र व एकनिष्ठ चिंतन करितो, तो विषय भापण ह्येरुन बसतो. असा सिद्धति . 
एवंच भत्मा अजरामर भसूनही तो तसा नाही, असँ तीन समजणरे छोक 
जरामरणाच्या चक्रंत सपडतात, अर्थात्‌ त्यांचे स्वदूपांतर हेते | 


पूवेपक्षी-भरुतीचें स्वस्पांतर काठत्रयींही हेत नाहीना १. 


द माण्डूक्योपनिषत्‌ 


सिद्धान्ती- नादी, केष्ांही दयेत नाही. या भरांतिस्थ पुरुषाचे भाले च्‌ दवेत 
नाह्य॑त व मरतही नाहीत, पण स्वषूपांतर होणारे देह प्र. छयेऊन ते बद्‌ टोतात च 
नष्ट होतात. पण चा विचा्यसि मान्न अपणं बद्ध दयार, आपण मरणा, 
सें वाटत राहणार व नित्य दुःख ह्चणार ! हाच दोष हेय ॥ १०॥. - 





छक अकरावा. 
कारणं यस्य वे काय कारण तस्य जायते। 
जायमान कथमज भिन्न नित्यं कथं च तत्‌ ॥ ११॥ 


अन्वय व अथेः-- यस्य कारणं कार्य, तस्य कारणं जायते 
( जो पक्ष म्हणतो कौं कारण हेच काये होते, त्याने असें, म्हटस्यासारखै 
होतं कीं कारणच जन्म पावते | ) जायमानं अजं कथं ( उत्पन होणार 
अजन्म कसं £ ) भिन्न तत्‌ कथ नेत्य (जे भिन होते, स्वरूपांत 
पावते, ते निय म्हणजे एकरस कसं £ ) ॥ ११ ॥ 


कथे सज्नातिवादिभिः सांख्यरनुपपन्नमुच्यत इत्याह वैशेषिकः । 
कारण ग्ृद्रदुपादानटक्षण यस्य वादिनो वे काये, कारणमेव कायो- 
कारण पारेणमते यस्य वादन इत्यथः । तस्याजमव सस्धानादि 
कारण महद्द्‌ कायरूपण जायत इत्यथः; । महदायाकारण चजा- 
यमानं प्रधानं कथमजमुच्यते तेर्विभ्रतिषिद्धे चेदं जायतेऽ चेति । 
निस्य च तैरुच्यते । प्रधानं भिन्नं विदीणं स्फुटितमेकदेशेन सत्कथं 
नित्यं भवेदित्यथः। न हि सावयवं घटादि एकदेशास्फरटनध्ि निलय 
दृष्ट रोक इत्यथः । विदीण च स्यादेकदेशेनाजं नित्यं चेति । एत- 
विप्रतिषिद्ध तेरभिधीयतः इत्यभिप्रायः ॥ ११ ॥ 
 चिद्धान्ती--या श्लोको वैशेषिक पंडितं ` ्हणणें अषतारिलं भटे व सांख्ण. ` 
वद्धि क न्याचभ्रष्टत्व स्वीकारता, व्वाघातात्मक कसे बोलतात, स्वसिद्धांताविरदर 
कशो विधार्ने करितात, यीं प्रदर्शनं कैट अहि. ` वैशेषिक म्हणतात. अहो ! सांख्य 
पंडितंजी { उपादानकारण हैव कायामध्यै परिणत हते, घटदिकाय्च- उपादान # 
कारण ज मुत्तिकादि, तच घटादिकारण ह्येते, असं आपण म्हणतां, दयेयनां ¡ बरं तमच्या - `. 
क्रियत प्रधान हँ अज असून सद्रूप भह, आतां, त॒मचें प्रधानच मह अहंकार, ` 
इत्यादि सूपांनीं उन्न होते, होयना १ म्हणजे तुमच्वा मधानाला - जन्म प्ाघ होतो, | 


शाङरभाष्यखमेता । ९७ 


तुमचें भवानकरारण महदादि-का्यंङपानें उन्न हेति, भर्थात्‌ अजनकारण ह का्य- 
रूपतः जन्म पावते. ह जर्‌ खरं असेठ तर ॒महदादि-कायरूपनेँ उत्पन्न द्येणान्या 
मधानाला तुम्ही † अज ( जन्म न पावणारे ) ‹ असँ विशेषण देऊन विप्रतिषिद्ध 
( असंबद ) कसे बोखतां है आतां स्पष्ट, होतें, अघे, जं उत्पन्नं हेते, ते अज करस 
असेल £ ^ प्रघान नित्य आहे, ' असेदी तुम्ही म्हणतां आणि तेच निचय म्हणजे एकरस 
पधान एकागाने टून अहकार्‌ ह्यत, असहं सांगता. एकरस वस्तु एट्ठ काय! क्‌ 
कूटली तर तीं नित्य असे काय ? नारी. तास्प्य तुमचे सर्वं बोलें व्याघानात्मक अदि 
षटणारी चस्तु नित्य अस्तत नाहीं व नित्य वस्त॒ फएटत नाही. घटादि सावयव बस्त 
 एकदेशने भिन्न होणारी असते, पणे तिका कधी आपण ‹ नित्य ` असँ विरोषण देत्‌ 
नाही. किंवा ती नित्य असतदी नाही. आणि आकाशासारसी नित्य च निरवयवः 
वस्तु केन्ह एकांगी नसते व फुटतही नादी. सारांश भधान अज असन उत्यन्न हते द 
नित्य असून अनित्य होते, अक म्हणणारे तुम्ही केवक असंबद भलाप करणरे आहां 
द स्पष्ट आहि, | 

(^ सांख्वमताने पधान › हँ अज असून निस्य भाहि, तसेच हँ अज पधानच महत्‌, 
 अहेकार, महाभूते इत्यादिकांमघ्ये परिणत हेते, असें ते म्हणतात. आतां जँ अज आहि, 
तें कायूपानें उत्पन्न होणें शक्य नाही. व जें प्रधान नित्य अह म्हणजे अंतर्वाह्य 
एकषूप आहे, तं एटून एकेक अंगने महत्‌, अहंकार इत्यादिरूपर्चि द्येणे्ी शक्य 
नाही. केवन्ट हे सांख्याचे स्वकपोलकन्पित सिद्धांत अहित. हे युक्ती, अनुमवानें फिंवा 
श्रुतनिं सिद्ध ह्येत नाहीत, आणि पुनः च्या सिदधूतातील शब्द्‌ व अर्थं प्रस्परविधातक 

हेत, अज्ञ उत्पन्न होते, निल्यस्वरूपी स्वरूपांतर करते, असे व्याधातालक 
सिदत आहित, म्हणून हँ मत त्याज्य होय, असें नेयायिकवचं म्हणणें अषि ) ॥ ११ ॥ 


शयोक बारावा, 

कारणायद्यनन्यत्वमतः .कायंमजं यदि । 

जायमानाद्धि वै कायोत्कारणं ते कथं श्ुवम्‌ ॥ १२॥ 

अन्वय व अथेः--यदि कारणात्‌ अनन्यत्वं, अतः कार्य अजं 
{ जर तुमच्या प्रक्रियेत कारण आणि काथं हीं अनन्य म्हणजे एकरूीं 
महेत; तर अर्थात्‌. कायै अन आहे जपे दोते )-यदि-जायमानात्‌ 
हि वे कायोत्‌-अनन्यत्व-ते कारणं धुवं कथ-( भणि उत्पन्न 
-होणाच्या कायीशीं, जर कारणाच अनन्यत्व आहे, तर॒तुमचँ कारण अज 
तरी कसं 2) ॥ १२॥ 


#9 


र ०५ 
माण्डूक्योपानेषत्‌ 


उक्तस्येवाथसयय स्पष्टीकरणाथमाह-कारणादजात्कायस्य यद्य 
नन्यत्वमिष्ट त्या ततः कायमजभिति प्राप्रम्‌ । इदं चान्यद्विभरति- 
षिद्ध कायमजं चेति तव । किं चान्यत्कायेकारणयोरनन्यले जाय- .. 
मानाद्धि वै कायौत्कारणमनन्यनित्यं शुवे च ते कथं भवेत्‌ । न हिः 
कुकस्या एकदेराः पच्यत एकदेडाः प्रसवाय कर्ष्यते ॥ १२ ॥ 
खिद्धान्ती--मागच्या श्लोकी. जथाची ज्यास्त फोड करण्यासादीं पुनः वैशे- 
पिकं म्हणतोः तमचं कारण-~प्रधान-अज आहे, अणि तम्ही म्हणतां की, कार्य आगमि 
कारण एकरूपी अप्ततात. तेब्छां ह -उघड ठे की, तमचें उत्पन्ने हेणा कार्य- 
महदादि- हह अज्ञ असलें पाह्िजि ! हा तुमचा दुसरा विपभलाप हेय. कार्थं म्हणा- 
वयाचेँ व ते अज्ञ असँ मानावयाचै ! “ कार्य ' आणि ^.अज › हे शब्द्‌ परस्पर- 


¢ ऋ श 


विरोधक अहित. असो; आतां कार्थं हँ नेहमीं उत्पन्न हणा अस्ते. द्या कार्याशीं 
जर तुमचें कारण अनन्य असे तर, तें कारण म्हणजे प्रधानह्ी जायमान (जन्मशौर) 
साले ! मग हँ जायमान कारण-पधान-नित्य करसे व ध्रुव तरी कसँ १ काय व कारण 
अनन्य मानणें आणे कार्यं अनित्य व॒ कारण नित्य असे भ्टृणर्णे शिष्टसमतं कसं 
होणार १ कबडीचा एक भाग भोजनासादीं रशिजवावयाचा व दुसन्या मागाकडन ` 

अंडी उत्पन्न होतील अशी योजना करावयाची, हे' कधी तरी संभवते काय १ सारांश 
ही स्वं असंबद्ध प्रक्रिया अष्ट ॥ १२॥ 


शयोक तेरावा. 
अजादे जायते थस्य टद छान्तस्तस्य नास्ति वै । 
` जातात जायमानस्य न व्यवस्था प्रसज्यते ॥ १३ ॥ 

अन्वय व अथः-यस्य अजात्‌ वै जायते, तस्य वै दृष्टातः नास्ति 
{ ज्या दशेनांतः जनुत्प्न वस्तूपासून कार्यं उत्पन्न होते, त्या दर्नाखा 
स्वपक्षसिद्ध्रोत्वथे दात देतां येत नादी ) जातात्‌ च. जायमानस्य 
.व्यवस्था न प्रसज्यते ( जाणे उत्पादित होणाय्या वस्तूपासून कार्य 
` उ्पनन होते, असं समजल्यास कांहीं ` व्यवस्थां कगत नाहीं, अनवस्था 
-उत्पन्न होते.) 


सरन, जनतापासून काव निष्पन्न स्ञाल्याचा दाखखा नारीं ,. व स्वतः कार्यं अस- 
णान्या वस्तूपासून कायं होते, असते धरं तर भनवस्थादोष होतो ४: १३ ॥ 


हारः 2, 
एःरसाण्यखमत । ५.9 


फं चान्यदजादयत्पन्नाद्रस्तनो जायते यस्य वादिनः कायं दष्टा- 
न्तस्तस्य नास्ति वै, दष्टान्ताभावेऽथीदजान्न कैचिञ्जायत इति सिद्धं 
भवतीत्यर्थः ! यदा पुनजोताजायमानस्य वस्त॒नोऽभ्युपगमः, पद 
प्यन्यस्माजतात्तदप्यन्यस्मादिति न व्यवस्था प्रसज्यते । जनव- 
स्थानं स्यादित्यथः ॥ १३॥ 


सिद्धांत - आणली पदाः * अज › भधानापाघून महदादि कोथ उत्पन्न लोतात, 
असे म्हणणान्या दवैती सांख्यास आपल्या मताच्या पुष्ट्यथं उभयपष्वंस्त मान्य अस- 
णारा दृष्टंत देतां येणें शक्य नादी. अस्ता टृष्टंतच ज्याअर्थी देतां चेत नाही, त्वाअथो 
असे म्हृणारवैच छागतें, कीं ५ अजा ? पासून कोणत्यारी कायौ ची उत्पत्ति हेत नाद्य. 
टृष्टत नकषा की, परत्यक व अनमान यांची कथाच संप. श्रोतप्रमाण-विरोधी म्हणून 
उपयोगी नाहीं, हेत्‌ व टृष्टंतही नाहीत, तासर्य, सांख्यविधानाव्यतिरिक्त ईष्ट साधक 
असे पमाणच नाही. सारांश, * अज कारण घेऊं शकत नाहा, ह भिद्‌ अह. 
आतां धटकाभर अस्ता अभ्युपगम कटा, असे गृहीत धेतकं का, उत्सन्न ह्यणा-वा 
प्रथानापासून सर्व सषि ज्ञाली, तरीही कार्यमाग होत नाही. कारण ते ° जात › प्रधान 
दुसन्या जातापासून, ते तिसन्यापास्ून, असा न॒ संपणान्या मघ्च्वा मण्यांचा कम 
लागणार आणे न्यवस्थित विचार स्तब्ध होणार, तासयं अनवस्था होणार. एवंच जज 
तापाद्चन उत्पत्ति नाही व जातापासूनही दिचारब्यवस्था नाही, असे सिद्ध क्षं ॥ १३ १ 





शोक चौदावा. 
हेतोरादिः फं येषामादिंहंतुः फलस्य च । 
हेतोः फलस्य चानादिः कथं तैरुपवण्येतते ॥ १४॥ 


अन्वय व अर्थः येषां हेतोः आदिः फलं ( ज्या वाये म्हण्ण 
असतं की, हेतूचै कारण-आदि-फठ आहे ) हेतुः फटस्य च आद्‌ 
( आण हेतु ह्या फखच कारण माह ) हताः फर्स्य च अनाददः तः | 
कथं उपवर्पते (त्या वायांस देतूचै व॒पलखाचँ अनादित्व एकदम 
-बोरतां तरी कसँ येते, हरी जणे { ) ॥१५॥ | 
८ यत्र त्वस्य सवेमात्मेवाभूत्‌ ` इति परमाथतो इताभाव 
श्योक्तस्तमाभरियाऽऽह--हेतोधमाधमदेरादिः कारण दहादिस- 
घातः फटं येषां बादिनाम्‌ । तथाऽऽदिः कारणम्‌ । देतुधमाध- 


१०० माण्डूक्योपनिषव्‌ .: 


मौदिः । . फढस्य च देहादिसंघातस्य । एवं हेतुफख्योरितरेतर- 
कायैकारणतेनाऽऽदिमच्तं शरुवद्धिरेवं हेतोः रस्य चानादिलं कथः 
तैरपवण्यते विप्रतिषिद्धमियथंः । न हि निलयस्य कूटस्थस्याऽऽ्मनोः 
हेतुफखात्मतां संभवति ॥ १४ ॥ त 


सिद्धात-तुम्हां सर्वास विदित अहे की, श्रुती द्वेताचा अभाव एककटानं 


सर्वत्र वर्णन केला अषि, ‹ जन्ां आत्मज्ञ पुरुषाला सर्वै ब्रह्ममय स्थिति दिसू-माघ् 
लागते ( सारशि, सर्वं बह्म अहि, असा बहज्ञाचा जब्र निश्चय छेते ) › इत्यादि 
श्रुति कंठरवानें दवैताचा अमाव संगता. तो ठश्लांत ठेवून का्यकारणात्मकं ( काय 
असूनही आपणच कारण असणान्या ) दवेताच अनि चनीयत्व श्रीमद्रोडपादाचार्यं भक- 
ठ्तित ! पह, नित्य व स्वं ` वादीपभतिवादी स्मत न्यायसिद्वात ह्य आहि की, हेत 
त फलां कारण असतो. धर्माधर्म, पुण्यापुण्य हा हेतु आणि देद्यदित्षषात हे फल 
अत्ततै, आतां, फलरूप देहादिसंघात ह्य धरमातक अथवा अधमतम रुत्यांचं-देहादि 
संघाताच्या हेतूर्चे-कारण अहि असँ जे वादी म्हणतात, तेच दहारिसंघातार्चै 
( फलाचें ) कारण धर्माधमै अहि, असेही म्हणतात ! सारशि, हतु ह्या फठ्च कारण 
व फठ हं हेतृचँ कारण ( हेतूपासून फल व फलापासून हतु ) आहे, असा हेतुफलाचा 
अन्यान्य का्यकारणात्मक मावं सांगुन हेतु व फल हं उमयतां सादि (आदिमेत) आहित, 
अस तात्पयैतः पतिपाद्तात, त्याच छोकांनीं हेतु व फल हीं दोन्ही अनादि अदित, अर्भे 
आपल्याच उलटच म्हणावे, हँ आश्वर्यं नन्हे काय १ सारांश, दवेत हे केकां विचार- 
सगतीला उटण्यास्ारसं नादी. भाता, ‹आस््याचा परिणाम हेतुफल दयेत ई सरे, पण 
उपादानूपानं भनादि हेत ! अतँ म्हणाल, तर तेही जुकत नाही. कारण नित्य व्‌ 
स्थ जो आत्मा तो केष्हाही हेुफठात्मक हणे शक्य नाही. एवंच हही पश्च सिद्ध 
तैत नाटी. सारांश, शरुतीच्या आश्रयाने द्वैताद्धि देणे नाही. 

८ देहात का ञाटी १ षरमाषमौचरणामुरे. धमौधमौत्मक आचरण का! देहयादिसेषा- 
तामु, भभ अनवस्थालक उत्तरपत्युत्तरं द्वैतवायां् यावी छागल्यामुषे जो हेतु 
फलापासून-देहामुढे धरमाधर्म-उसन्न हेतो, तोच हेतु अनादि अहि, अ त्यांसि 
श्रव लागते. काकांत उत्प केल्या कायां अनादि म्हणजे काटातीत म्णा 
डाग" फलठाची हीच कथा. विचार्या भसे काह म्हणतां यावया नाही. म्हणून. 
दवेत अनिषचनीय अहि. बरं हेतु-फठ ही आस्याचा परिणाम म्हणावी, तर्‌ 
भाला कूटस्थ ¶ नित्य आद, तें तेही म्हणतां येत नाही. सारांश, भरातीमुढे उत्पन्नः 
सलेल्या रज्नुसरपाची व्यवस्थां वितां येत नाही. तद्रतच ह्य दवैतपरकार लेय) ॥१ ग). 


[षी र 


श्ााङ्कर्माभ्यस्मेता ! १०१ 


शयोक पंधरावा. 
. इदेतोरादि; फर येषामादिहेत॑ः फलस्य च । 
तथा जन्भ भवेत्तेषां पुश्रात्रन्म पितथेथा ॥ १५ ॥ 


ह । 

अन्वय ब अथे$-पदिल्या अर्धाचा अन्वय अर्थं १४ व्या छोका- 
। प्रमाणेच आहे ॥ क. क ५ 
प्मा्णेच आदे. असो; यथा पुत्रात्‌ पितुः जन्म तथा तेषां जन्म भवेत्‌ 
( पुत्रापासून पित्याचा जन्म होतो, हे म्हणणें जक्ष असंबद्, त्याचप्रमाणें 
हेतूपासून निर्माण ्टेल्या फकापासून देतु निर्माण होतो, है बोले 
अस्तवद्ध जहे ) ॥ १५ ॥ 

कथं तैर्विरुद्धमभ्युपगम्यत इति । उच्यते । हेतुजन्यादेव फटा- 

दवेतोजन्माभ्युपगच्छतां तेषामीटसो विरोध उक्तो भवति यथा 

पुत्राज्नन्म पेतुः ॥ १५ ॥] 

हशिष्य०-एण हे हतवा बोलर्णे विघंगत कसं ! 

 सिद्धान्ती--अरे † ज्वा वापने पुच्राला जन्म दिला, तोच वाप आपल्वा पुत्ा- 

पासून जन्म पावतो, हे गृहीत धरणें जसँ विस्षंगत व॒ विधतिविद्ध, त्याचभमा्गेँ इेतू- 
पासून ( धमाधमापासून ) उत्पन्न द्योणार एगसूपी देदहयदिसघात हाच ततूर्चै-धर्मा- 
धंमचें-जन्मस्थान घेते, भसं गृहीत करणें असंबद्व व विप्रतिषिद्ध अहे 

( कमौपमारणे देह छयेतो व देहानुसार कमं अते, ह्च सिद्धांत युक्तीखा जुक्त नादी. 
क्माच फट जर दद्यादि, तर ल्या फटात्मक देहादिपासून देह-ेतु जं कम ते कसे 
उत्पन्नं होणार ! ब्हावयाचें नाही. रही युक्ति नब्टेव अनुभवही नन्हे. तासचं, 
श्रोतसिद्धांताचा आश्रय घेन द्वैतसिद्धाताच प्रणयन करः पाहृणरे पडत तकविरोधी 
चक्रां सापडतात आणि फसतात ) ॥ १५ ॥ | 


| छोक सोव्ावा, 
सभवे हेतुफल्योरोषितय्यः कमस्त्वथा । 
युगपत्संभवे यस्माद संबन्धो विषाणवत्‌ ॥ १६ ॥। 
अन्वय व अथेः-हेतुफर्योः संभवे त्वया कमः एषितव्यः 
(देतु व फर या उभयतांचादी सभव होतो, उमयतां उत्पन्न होतात, 


१०२ ` माण्डूक्योपनिषत्‌ 


असे म्हणक्ीठ, तर यांच्या उप्पत्तीचा कम तुखा शोध्रून काद्रन सांगितदा 
भ, ५ न । ५ । (> 
पाहिजे ) यस्मात्‌ ( कारण ) युगपत्संभवे विषाणवत्‌ असंबन्धः 
( लेन्दीही एककाखीं जन्मास आडी, असें म्हणरणैक तर एकदम उत्प 
होणाच्या द्रषभश्गांमध्ये जसा कार्यकारण सं्वेध॒नसतो, तसा येही 
असणार्‌ नादी ) सारांश, कार्यकारणांत काचा क्रम अवद्य अहे. पूर्वापर 
कारकम नसेर, तर ॒वेखाच्या दोन्दी शिगांत जसा कार्थकारणसं्बेध 
नसतो, तसा येथेही समकाटीं उत्पन्न होऊन त्यांत कार्यकारणसंबध 
असणार नाहीं ॥ १६ ॥ | 
यथोक्तो वियोधो न युक्तोऽभ्युपगन्तुमिति चेन्मन्यसे सभवे देतु 
फख्योरंत्पत्तौ कम एषितव्यस्त्वयाऽन्वेष्टव्यो हितः पूर्ै पश्चात्फलं 
चेति । इतश्च युगपत्संभवे यस्माद्धेतुप्छक्योः का्यकारणतवेनासं- 
` बन्धः । यथा युगपत्संभवतोः सव्येतरगोविषाणयोः ।॥ १६ ॥ `. 
पु्ैऽ- तुम्ही म्हणतां, तसा विरोध परतीतीला तरी येत नाहीं. क्ाडापासून 
बीं होते व बियांपासून क्षां हतात, हा नित्याचा अनुभव अहि. एकव्च दोन्ही 
उत्पाय आहेत, | | 
 लिद्धान्ती-दीक आहे. हेतु व फ उत्पाय असतील, तर स्वांच्यामध्ये काल- 
कम कसा अहि, हें शोधून टठरवा आणि सांगा. हेतु हय प्रथम जन्म पावतो व त्वा- 
नंतर व त्यापासून फट निमाण हेते, अस निशित सांगा. पणर तुम्ही म्हणणार 
नाही. कारण, हेतूचा हेतु एक आहे, असें तुम्ही म्हणतां. व तें तर हेतुपूर्वी जन्मास 
अलं असक पाहिजे. करवा कायं आधौ व कारण मागाहून असल म्हणा ¡ पण अनत 
तुमच्या पक्रियेनें तुग्रं म्हणतांच येत नाही. | 
पूवैऽ--दोन्दीची उत्ति एककारीच होति. 
सिद्धान्ती-तसे असेल तर तेथे पौर्वापर्यं नाही, म्हणून कार्यकारण-संवंघाचा 
` संमव नाही. बेकाच्या एककं उत्पन्न ्षेल्या उाव्या उजव्या-शिंगांत कार्यकारण. 
संबंध असतो काय ! नाही. तसा यथेह नाहीं ॥ १६ ॥ 








छोक सतरावा, 
-` फलादुत्पयमानः सन्न ते हेतुः परसिध्यति। 
-अप्रसिद्धः कथं हेतुः फलघुत्पादयिष्यति ॥ १७॥ 


हपङ्करमाभ्यसमेता 1 १०दे 


अन्वय व अथेः-- फलात्‌ उत्पद्यमानः सन ते हेतुः न भरासि- 
ध्याते ( फरपासून देत॒॒ उत्प होतो, असं म्हटले तर, तुम्ही ज्याला 
फखचा ‹ हेतु › म्हणतां त्याची सिद्धि सुलीच होत नादी) अप्रासिद्रः हेतः 
कृथं फृटं उत्पादयिष्यति (आणि ज्या हेतूची सिद्धि होत नाही, तो 
फर उत्पच करण्याखा तरी कसा समर्थं होर ? ) ॥ १७ ॥ 

कथमरसवन्ध इयाह--जन्यात्सतोऽख्ब्धात्मकात्फएरादुत्प्यमानः 

सञ्डशविषाणादेरिवासतो न हेतुः प्रसिध्यति जन्मन रमते । 

अल्ब्धात्मकोऽप्रसिद्धः सञ्डाखविषाणादिकसर्पस्तव कथं फटसुत्पा- 

दयिष्यति । न हीतरेतरापेक्षनिद्धथोः दाराविषाणकल्पयोः कायंका- 

रणभावेन सबन्धः कचिदष्टः, अन्यथा वेलयभिप्रायः ॥ १७ ॥ 

सिद्धान्ती--एक्कालीं हेतु-षटटाचा समव ज्ञाला, तर कार्यकारणसंवंघ राहत 
नायी; मिनकाटीं ज्ञाछा तर तुमचा देतु आधी किंवा तुमचे फक र्ध जसा क्म 
संबंध तुमहसि सांगतां चेत नाही, अक्षँ मागे जपण पाहिले आहे. 

शिष्य०-मला हा संबेधाचा अभाव नीटसा समजला नाही 

सिद्धान्ती" --श्रोत दैत म्हणतात की, देहादिसघातपासन म्हणजे फठापासन 
धमाधमाचीं, हेतुची, उतसा्ते होते. आतां, फट म्हणजे मावेष्यकालीं उत्पन्न ह्येणारै 
चर्तमानकालीं जिला अस्तित्व नाक्षै, भशी अस्तत्‌ ( असततात्मकं वस्तु ) होय. अशा अस- 
नात्मक वस्तूपासून व नैतरातिण्या उत्पन्ने होणारा ध्माधमात्मक हेतु आपल्या कारणाच्या 
अमावीं जन्मास तरौ कमा येणार्‌ ! ह्य अभाव म्दणजे सशाच्या प्रौगाइतका असत्‌ अटि, 

शिष्य-म्दणजे एकापासून व फठानेतर जन्म पावणारा पण फठारचँ कारण अस- 
णारा हेतु ह्य आपल्या जन्मानंतर व जन्मापासून उतपन्न होणाचया फटाच्या म्हणजे 
कायोच्या आधीं जन्म पावणें अशक्य. व अकर्प्य अहे. अधात्‌ ज्या हेतचा जन्म 
देणे शशदिषाणाच्या जन्माइतकें अस्तंभवनीय आहि. त्या अजन्य देतपासून फठ 
म्हणजे कायं तरी क्षं उत्पन्ने ह्योणार ए 


[सिद्धान्ती - तासयं, फलाच्या जन्मानेतर हेतृचा जन्म॒ व हेतृच्या जन्नानंतर्‌ 
फताचा जन्म अशा परस्परराच्या जन्मपेश्षिनं परस्परांचा शशशंगाइतका संभवनीय 
जन्म, त्ाच्वामरध्य कायंकारणत्वाचा कंवा तादेतर बध, जुखवृं पाहूर्णे म्हणजे वाद्चे 
कण रगडुन तेर काढण्याइतके समजमन अहि, ‹ पोहावयास आल्यानंतर षोहृणारा 
पुरुष प्रथमतः पाण्यांत पार गकल्याशिवाय पोहण्यास समथ दयेत नाही, द तम्ड- 
सही विदित आहे. असो; येथें काय॑-कारण-संबध जुक्त नाही. चरे; कार्यक्रारणात्मक 
काठलसंबेध नसून हेतु व फक एकदम अस्तित्वं येतात, असतं म्द तरी, एककाली 
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उत्पन्न ह्यणाच्वा वरत्रुत कायकारण स्वध नसतो म्हृएून जुकत नाहींच. म्हणान दैत 
वाद्यांची विचारसरणी कोणत्याही मानि सिद्ध होत नाहीं. कार्याल जन्म देणार कारण 
स्वकार्यानतर स्वजन्म पावते, हा भपसिद्धांत कोणाछा मान्य हठ नेहमी कारण ह 
कार्याच्या पूर्वी नित्यशः च असाधारणत्वानें असेच पाहिजे ॥ १७ ॥ 


छोक अव्यावा 
यदि हेतोः फखात्सिडिः फलसिद्धि हेतुतः 
कतरत्प्रवेनिष्पन्न यस्य सिद्धिरपेक्षथा ॥ १८ ॥ 


अन्वय व अथः-- यदि फलात्‌ हेतोः 1सीदधिः, देत॒त;ः फल- 
सादः च ( एकवरून हेतूची सिद्धि च हेतूच्या साह्यानँ फटसिद्धि होते 
जलच जर ठम्हसि म्हणावयाच जहे. )-तर-कतरत्‌ पुवेनिष्पन्नं, यस्य 
अपक्षया [सेद्ध (सपिक्षतन सिद्ध होणान्या हेतुफरपिकीं प्रथमत्व कोणास 
असत, ह तरा सागा)॥ १८ ॥ 


असंबन्धतादोषेणापोदितेऽपि हेतफख्योः कार्यकारणभावे यदि 
हतुफख्योरन्योन्यसिद्धिरमभ्युपगम्यत एव सया कतरत्पूवेनिष्पन्नं 
दतुरूख्यायस्य पश्चाद्धाविनः सिद्धिः स्यासपूवेसिद्धयपेक्षया तद्रही- 


सथः ॥ १८ ॥ 


ष्वद्धान्ता--हतुकलाम्वं कालक्रमाचा किंवा एककाङत्वाचा, असा कोणताह्ी 
स्वध सिट ह्योत नाही, म्हणून दहितफलांचा कार्यकारणसंबंध सिद होत नाही, असें 
अआगम्दीह्भनाणपुरःसर पाटे आहे 


पूलपद्ला-पण हतुफल हे अन्योन्यसिद्र ह्येता, म्हणजे हेत॒ असा म्हणजे फरुसिदि 
ते व फक भसं म्हणजे हेतुरसिद्ध होते, अस आगम्दीं मह्ट तर बिषड्तं काय 

ल न्ति िचारव्यवस्या ऊागत नाही, इतकैच. तथापि तुमर्च म्हणणे आन्डं 
वाद्भगतीसादी गृह्यीत. करितो जआणि म्हणतों की, हैत व फट ही अन्योन्य सिद्ध आहितः 
लाटा वर, माग-पुढपूर्वा-पश्चात्‌, इत्यादि शब्द्‌ व भथ आपण व्यवहारांत उप- 
 चाजता) तसे हृतु व फल भाहित असें तुमच्यासाठी समजतो. आतां अक्तँ सांगा की, 
, ददु रला ५क्ना पहिल्या भथम कोणाचा जन्म ह्योतो १ माच सताग्ताना विसरू नका कीं 
 तुम्धी ठरविडेल्याचा जन्म दु्त्याच्या द्टने सपिक्च अषि. ` 


पूर्वपक्षो - म्हणजे ! 


शङ्रमाष्यसमेता । - १०५ 


सिद्धान्ती--उदाहरणार्थ, देतुलपिकीं हेतूची सिद्धि पथम हेते, व हेतु फलो- 
स्पाद्क आहि, असें म्हणतांना किंवा कलाची सिद्धि मागाहून होते, अत्तं म्हणतांना 
फरसिदधि क्ञाल्याशिवाय हेतुसिद्धि दयेत. नाही, ब हेतुसिद्धिव्यतिर्क्ति एलसिदि चयेत 
चाह, हँ नीट व्यानांत ठेवा व तुमर्चै म्ट्णर्णे, सपिक्चतेचें म्हणणें, तुम्द विसे नका. ` 
अभो; सांगा पूर्वोत्पत्ति कोणाची १॥ १८ ॥ 


छोक एकोणिसावा- 
अदाक्तिरपरिज्ानं कभकोषोऽथ वा पुनः| 
एवं हि स्वैथा बुद्धैरजातिः पारेदीपिता ॥ १९॥ 


¢ (= क 4 
अन्वय व अथेः- अशक्तिः अपरिज्ञान, अथवा पुनः क्रमकापः 
{ सांगतां येप्याचै असामथ्यै, प्रवं कोणते, अपर कोणते ह्याचें अज्ञान; 
का्यकारणसवंधात अवद्य असणारा काटक्रमाचा व्याकोप, हे दोष 
तुमच्या विचारसरणीत उत्पन दोतात ) वै हि ( असं जहि म्हणून } 
¢ र) षा 9) ५. ^ अजाति (~ 
सवेथा बुद्धेः अजातिः परिदीपिता ( बहधा विवेकी पुरुषांनीं “जजाति' 
नामक सिद्धांत प्रकाशित केटा अदि. ) 
सारांश अजापासून सृष्टीचा जन्म छ्येतो, असेही सिद्ध ह्येत नाही. जातापासून 
उत्पतति होते, असँ महव तर पूर्वं कोणते, अपर ` कोणते, हे संगतां येत नाही; 
समजत नाही व कांही सांगितठेच तर कालक्रमाचा व्याधात होतो; इत्यादि दोषाम 
जातापासुन जाताची उत्पत्ति सिद्ध होत नाही. असा हा पकार आहि, म्हृए्‌न तत्वज्ञ 
युरुषप श्रतीच्या आधारनेँ “ अनातवादाचा भंँगीकार करून तो भकारितं 
करितात ॥.१९॥ 
९१ (@ ५ (५ [9 ध 
अथतन्न शक्यते वक्तुमिति मन्यसे सेयमशक्तिरपरिज्ञान तत्त्वा- 
[ क भ [| के, ७ क 
विवेको मूढतेलयथेः । अथ वा योऽयं त्वयोक्तः कमो हेतोः फकस्य 
सिद्धिः फटाच्च हेतोः सिद्धिरितीतरेतरानन्तयेरक्षणस्तस्य कोपो 
| ०९ र [ब्‌ * न -न कायः 
विपयासोऽन्यथाभावः स्यादियभिप्रायः । एवं हेतुफख्योः - 
कारणभावानुपपत्तेरजातिः सवेस्यालुत्पत्तिः परिदीपिता भकाशि- 

४ वद्धिवीदिभिदधे (~. € 
ताऽन्योन्यपक्षदोषं ्रवद्धिवौदिभिवुदधैः पण्डितैरियथेः ॥ १९ ॥ 
खिद्धान्तीः--देतफल अन्योन्य सिद अदित, अक्षे समजले तरी तुम्हांस असें 

गृहीत केठैच पाजि की, हेतु पथम वा रूढ पथम, हे वुम्हांस अमाणशः सगि- 
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ण्याची शक्तिच नाही. हैव मूर्विमत अज्ञान ( अपरिज्ञान ) होय. हाच तच्वाचा 
( परमार्थ-सत्य-वस्तूचा ) अविवेकं कवा म॒खेता होय. किंवा; हेतृपासन फलाची 
सिद्धि व फलापामून हेतृचीं सिद्धि हेते, असा परस्परावलबी संबध अस॒नही एककाल 
सिद्ध छ्येणारा ° कम ` श्टृएून जा तुह्ला र्हणता त्या क्रमाचा तुमन्या म्हणण्वानेच 
विपरयसि करवा विपरीतं माव होतो, हं तासयं होय | 


शिष्य--म्हणने हेतु व फठ एककालीन अहित, असें श्टव्ठे तर हेतूत्पाय एर व 
फलोत्पाय हेत्‌, यांची सिद्धि हेत नाही. एककाठानता म्हट्टी तर कार्यकारण~-माव 
ठत नाहीं व काथकारणता शटछी वर पुर्वापरताहय ठश्त नाही, असं म्हणावयाचे 
ना १ मला समज. | 


सिद्धान्ती-याप्रमाणें हेतु-फढामर्ध्य कार्य-कारण-माव भे, हे युक्छीनें सिद 
कतां येत नाही. म्हणून कोणतीही वस्तु उस्पन्न छ्येत नाह, अक्षे सांगणारा जो 
‹ भजातवाद्‌ › त्याचं प्रकाशन तस्वविवेकी पंडित करितात. केन्डां ! जच्छ ते विद्वान्‌ 
प्रहता की, अद्वैतेतरं मतांत असणान्या दोषांचे आविष्करण करणान्या देत पंडितांनींच 
परस्परांची विच।रार्चबद्वता दासवृन ^ अजातिवादाचा ? - परोक्षतः सिद्ध केलेला पक्ष 
कट येतो. मग अद्रैतसिद्धांती . सवं श्ुतीस साक्षात्‌ व सर्व. विद्रानांस्त - परोक्षतः 
मान्य अस्षणारा “ अजातिवाद्‌ › प्रकट करितात 

शिष्य०~-तास्थ, नेयापिक, साख्य, आत्मपरिणामवादी, चार्वाक इत्यादि पक्षाचां 
मिमान धरणाव्यपिकी सांख्य हे वेेपिकाचा, वैशेषिक हें सांख्याचा इत्यादि प्रमार्णे 
परस्परचे दोष दासवुन अन्योन्यांचे सिद्धांत खोड्न टाकितात, स्तांपासन सत हेते द्य 
सांख्यप्च वैशेषिके सोडतात, असरतांपास्रून सत्‌ हेते हें बेशेषिक मत सांख्य निराछत 
करितात, सतापासून असत्‌ देते है मत कोणीं सोडतो व॒ अस्तांपासन. सत 
हेते, असँ म्हणणाय्य्च मत ॒तिस्षराच क्रोणी संडितो, याप्रमणें सर्वं दैत 
वार्यात मनस्वी धौटारा असून स्वेतर मत संगत विचारा नाी व्‌ स्वेतरास 
उत्पत्तिवाद्‌ सिद्धं करितां सेत नाही, असें पत्येक देती म्हृणतो, म्हृणुन स्व द्वैतवादी 
परोक्षतः * अजातिवाद्‌ाचा › अवटैव करितात, द सिद्ध क्षे. देयना ! ठीक समने. 
मला ॥ १९॥ 


ऋछोक विसावा, 
बीजाङराख्यो दष्टान्तः सद्‌ा साध्यसमो हि.खसः। 
न दि साध्यसमो देतुः सिद्धौ साध्यस्य युज्यते ॥२०॥ 
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अन्वय. व अथेः--हि बीनांङराख्यः इष्टान्तः सदा साध्यसमः 
सः नः ¢ ( कारण बीजां्कुराचा बष्टांत जो अहि, तो संदैव प्रस्त॒तच्या 
। = सिद्धौ \ [७९ व 
साष्यासारखा आहे ) साध्यस्य सिद्धां साध्यसमः हेतुः न हि युज्यते 
( साध्याची सिद्धि करावयाची असेर तेन्हां सा्यतुल्य हेतु घेऊन साध्य 
सिद्धि करणं केन्हांही न्याय्य नाहीं ) 
सारांश, बीजांकुर न्यायाने हेतुरुखामध्ये कारणका्यैमाव सिद्ध॒ द्योतो, असें हट्टे 
तर हा न्याय जी वस्तु सिद्ध करावयाची अह, विचाच अवटब कर्ति, म्हणुन चा 
न्यायाने -हैतूर्ने-र्टवस्तु साध्य होणें अशक्य आहे ॥ २० ॥ 
भ € म ति 
नड हैतुफल्योः कायेकारणभाव इत्यस्माभिरुक्तं राब्दमामा- 
# ~ " $ ` । पितुयं ज 
शिख च्छलमिदं त्वयोक्तं पुत्राञ्जन्म था विषाणवच्ासंबन्ध 
इत्यादि । न ह्यस्माभिरसिद्धाद्रेतोः षकसिद्धिरसिद्धाद्रा फरद्धेतु- 
सिद्धिरभ्युपगता । किं ताह । बीजाङ्करवत्कायकारणभावोऽभ्युपग- 
म्यत इति । अत्रोच्यते-बीजाङ्कराख्यो टष्टान्तो यः. स साध्येन 
तुल्यो ममेत्यभिप्रायः । नलु प्रत्यक्षः कायेकारणभाबो बीजाङ्रयो- 
रनादिः; न; पूवस्य पूवैस्यापरभावादादिमत्वाभ्युपगमान्‌ । यथेदानी- 
सुत्पन्नोऽपरोऽपरोऽङ्करो बीजादादिमान्बीजं चापरमन्यस्मादङ्करादिति 
कमेणोत्पन्नत्वादादिमत्‌ ¦ एवं पूवेः पूर्वोऽङ्करो बीजं चं पूवे पूवमा- 
दिमदेवेति भत्येकं सवस्य बीजाङ्करजातस्याऽऽदिमत्त्वात्कस्याचिदप्य- 
नादित्वातुपपात्तिः 1 -एवं हेतुफङानाम्‌ । अथ बीजाङ्करसंततेरनादि- 
मत्वमिति चेत्‌ । न । एकत्वाुपपत्तेः । न हि वीजाङ्करव्यतिरेकेण 
` बीजाङ्करसंततिनामैकाऽभ्युपगम्यते हेतुफरसंततिवा तदनादित्ववा- 
दिभिः । तस्पास्सक्तं हेतोः फटस्य चानादिः कथं तैरुपवण्यत इति । 
तथा चान्यद्प्यतुपपत्तेमे च्छकमिलयभिप्रायः । न च रोके साध्य- 
समो हेतुः साध्यसिद्धो सिद्धिनिमित्तं प्रयुज्यते म्रमाणङ्खराटेरि- 

५ {५ क भिपरेते 9 (५ 
त्यथः । हेतुरिति दष्टान्तोऽत्रामिप्रेतो गमकत्वात्‌ । भ्रकृतो हि 
दृष्टान्तो न हेतुरिति ॥ २० ॥ नि 
पूवपक्षा-- अद्ये! स्तुषकांमध्यं कचकारण माव अह, असें आम्ही म्हट्डं 

त्यी शब्द्‌ माच पेऊनं तुम्ही छलवाद्‌ करण्यास आरंभ कठा आहे, अामचा 
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अभिषाच लक्चात न वेतां ° पुचापासून पित्याचा जन्म असंभवनीय ‹ बृषमविषाणाची 
असंबद्रता › इत्यादि उदाहरणे देऊन तुम्ही शब्द्च्छठ करीत अहां, हे शेवाद्प- 
दतीस संमत नसते; बरे! असिद्ध देतु फलोतत्चि करितो किंवा अचिद्ध्‌ फल हेतूला जन्न 
दते, अते भाम्हीं केव्हातरी म्ह आहे काय १ जी गोष्ट आम्ही गृहीत केली नाही, ती 
तुम्ही भमच्या गन्धै घाठतां वाचा अ्थकाय१ 
खिद्धाती-- तुमचे म्हणणें समजवयाचेँ तरी काय 
पुवेपश्ची-आम्टी केवकः बीजाुरन्यायाचा माजन अवटं करति. बीजापासरून 
अंकुर छ्येतो व अंकुरापासून बीजेत्पत्ति होते, ह्य जसा का्थेकारणमावाचा न्याय आहि, 
तसाच दतु हय फलोत्पादकं व फठ ह हेतुजनक आहि, भसा कार्यकारणसंबेव आम्ही 
जोडतों आ. समजलै १ | 
सिद्धान्ती- यरे अषि. पण हय बीजांकृराचा जो दृष्टव अषि, तो अप 
जँ साध्य आष्ट, आपस्यास् जी ग्ट सिद्ध करावयाची आहि, तिच्यासारखा, 
तच्तुल्य अहि. म्हणजे बाजांकुर दटताची सुद्धां अनादित्व सिद्ध केटी पाने. हैतष- 
ठाच्चा कार्यकारणत्तिद्धापमणेच वीजांकुरांची काथकारणसिदि उहावयाची जदि, 
अदयापि साठी नाही. 
पूवेपश्ची--असते काय १ बीजांकुरांचा कार्यकारण माव प्रत्यक्ष असून तो अनादि 
आहि, हे तुम्हाला सुद्धां संमत असें पाजि. 
सद्धाती-- नाही या बीजांकुरदृष्टंतांत पूर्वप्ैत्वनि विदयमान अस्षणारे बीज 
अपर म्हणजे दुसन्या ्नकुरा्चँ आदिमान म्हणजे कारण असते. आतां यक 
उत्पन्न क्षरेढा अकर ज्या बीजानें जदिमान ज्लाठा अस्तो, जं बीज त्याचे कारण 
अस्ते, त बीज त्या द्या अकुराछा येणानया बाजाहून अपर्‌ म्हणजे निरे असतें. 
अंकुराछा येणान्या बीजाहरून अकुराला उत्प करणारें बाज निराठ असते व बीजाटा 
उसन्न कृरणारा अकर एक आणि बीजापासरन उत्पन्न होणारा अकुर निराका असतो 
आणि ही स्वं बीजं व छकुरे यांत असणारा कायकारणमाव अनादि नसून खादि 
अस्तो. भत्येक बीजाच्या आधीं अकुर्‌ असतो व पत्यक अकुराच्या भाधीं कीज असते, 
तार्य, हा बजाकर तीक कार्यकारणभाव सादि अदि. याप्रमाणे पूर्वपु्ौ असणारा 
त्येक अंकुर ब पुर्पुवीं असणार पत्यक बीज भिन्न मिन अद्ून आादिमित आहे. 
दिष्य--( भव्येकत्व दाखविण्यसादीं “ पुमे पुषै ' असा " पूर्य ' शब्दाचा पनर्‌- 
च्यार्‌ कडा अहि { ) = 
सिद्धान्ती--ठीक. याभमणें बवाजांकुर माज (सरव बीजांकुरे ) आदिमंत आहे 


अमकं एकं बीज किंवा अमका एक अकर अनादि जदह, अकुराच्या जविदययमानीं बीज 
उत्पन्न ्लाठे किंवा बीज -जाधीं नसतां .अकुर्‌ न्चाछा, असें कोणालाही. म्हणतां यायां 
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नाहीं सवं बीजे व सर्वं भंकु९ जसे सादि, तसेच सरव हेतु व . तवं फट सादि आददत 
असते फारतर सि्‌ श्छ. इहेतुरूांच्या कार्याकारणमावाच अनादित्वे सिद्ध करितां 
येणें शक्य नादी. 


पवं०--धावा, यांबा; आम्ही बीजांकुराचा जे प्रवाह आहि, त्याला अनादि 
महूणतोँ. भत्येक बाज छिवा अकर सादि असक, पण बाजांकुरांचा जो भोष आह 
तो ओघ क्रिवा सतति दी भनादि आदि, असे भामच म्हणणें आहं. यावरून सर्व 
बीजजाती अनादि अंदर जातीचें कारण आह, ह ठरते, 

सिद्धाती--पण त्याचा उपयोग कांहीं नादी. बीजपंतति किंवा अंकुशषंतति एक~ 
रूप अदि, अते उरते आहे कोठे १ व बीजांकुएचा ओष एकरस भह, ऽर तरी सिद 
केटें हेत अहि † बीज व अंकुर कादून घेण्याची अ्यवस्था केटी असतां पाठीमागे 
वीजांकृरसंतति म्हणन काद अवशेष राहते असें तमचेही म्हणणे नाहीं. याचप्रमणें चेतु- 
फृटन्यतिरिकि हेतफसंतति म्हणन कांहीं निरा ओघ अहे, भसत हतुफटतततीचे अना~. 
दित्व भतिपादणारे प्रस्कर्ही म्हणत नाहीत, याप्रमाणे अनादित्व कोणत्याही भकारे सिद्ध 
हेत नाघ्त. म्हणन ‹ हेतु व फ अनादि आहि ` असें हे छोक कसे विप्रतिषिद्‌ भाषण 
करितात, असँ श्रीमदरौडपादाचार्यानीं भ्ट्ट्टे आरे, त यथार्थच आहि. याचप्रमार्णे 
अन्य जें कांहीं म्ह्ट्टें इ कार्यकारणमावास्षवंधानं जें म्ट्ठे, तेही यथाथच आ 
शब्द्च्छछ नाही, ` तक्तेव बीजाकुराचा दृ्टंन दिखा तो ही साप्यसम म्हणजे असिद्ध 
अहे, असेही टरटँ. असो; तुम्हांस टै विदित भह की, पमाणकुशक नेयागचक 
ऊेव्दाही साघ्वसिद्धवर्थ साव्यासारलाच असिद्ध असणारा जो हेतु तो भमाण श्हून 
आणित नात 


हिष्य--येये हेतु ° ह्य शब्द्‌ श्छोकांतस्थ ° टृष्टांत › वाची आदह, कारण संद मच 
तसा अदि. सारांश बीजांकृराचा टृष्टांत ह्य येथें हेतूचें म्हणजे मरमाणाचे काय कर्‌ 
ण्यास असमथ अहि, दहोयना ! 


सिद्धती-- सचेय. असिद्ध दष्टं अमाणमूत होत नाही, हई सांगण्यार्च तालयु | 
अहि ॥ २० ॥ 





श्लोक एकविसावा. 
पूवो परापरिज्ञानमजातेः परिदीपकम्‌ । 
जायमानादि वै घमीत्कथं पूवं न गद्यते ॥२१॥ ` 
1 


अन्वय व अथः--पुवापरापरिज्ञानं अजातः परिदीपक ८ परव 
कोणते ब पर कोणतें याचे परज्ञान केही वे कोणास दोण शक्यं 
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नाही, अक्ञी जेथे स्थिति असते, तें तेथं .“ अजाति › असी पादज; 


असां बोध स्पष्ट हीतो ) 1है जायमानत्‌ धमात्‌ पूवे कथन ग्रह्यते 
( उत्पन्न होणाज्या धमि प्रत्यक्ष दञ्च॑न होत असतां, त्याच्या प्र्वकारणाचे 


अहण दत नादी, असं कक्षं व्टावे ६१,॥२१॥ 


कथं बुद्धैरजातिः परिदीपितेत्याह--यदेतद्धेतुषर्योः पूर्वापराप- 

रिज्ञानं तच्वैतदजातेः परिदीपकमववोधकमित्य्थः । जायमानो हि 

च धर्मो गृह्यते, कथं तस्मातपूवै कारणं न गृह्यते । अवरयं हि जाय- 

मानस्य अहीत्रा तस्ननकं म्रदीतव्यम्‌ । जन्यजनकयोः संबन्धस्यान- 

पेतत्वात्‌ । तस्मादजातिपरिदीपकं तदित्यर्थः । २१ ॥ 

सिद्धां ती--विवेकी पैडितांनीं तरी ‹ अजाति › कशी समजून वेतली व धकट 
केटी १) असौ शेक घ्या तर तिचे समाधान रेका. हेत व फठ यांतील पर्वं कोणतें 
व अपर कोणते, हँ कोणत्याही . पकार सांगतां येईनासँ शरे, पूर्वापरत्वा्चं ` ज्ञान 
सर्वथा अशक्य . ज्ञा म्हणजे हं जें पो्वापर्याच अज्ञान तच है “ अजांतिसिद्ताच › 
भ्रदीपक दोर्ते. अर्थात्‌ जेथं पौवापय नारी, तेथे अजातिच पत्करावी छागे. समजले ! 
आतां जायमानं ( उसन्तं शेणारा ) जो धर्म आहे, तोच अजातिवाद्‌ भतिषिद्ध 
करितो, असे म्दरणाछ व कार्य प्रत्यक्ष आहे, असें म्हणार तर व्याच्याच जन्मापुर्वी 
विद्यमान असणान्या कारणाच माच रहण करितां येतनाहीं, भसे कने म्हणावे ए उस्पन्न्‌ 
छ्लेणाच्या पदाथाचे ज्ञान प्रहण करणान्या पुरुषास्ष तत्पदा्थजनक नें कारण त्याचं 
ह ज्ञान छण अस्य॑त सहज भि. कारण जन्यजनकत्वाचा संबंध तसाच खपष्ट असतो. 
-जर्‌ ह्य संबंध कोणत्याही रीतीने समजणे . शक्य नाही, तर आपल्यास असें म्हगाष- 
यास मको काय १ की, हें का्यकारणाच्या पर्वीपरत्वाचें सर्वथा अज्ञान हेंच सण्तः 
‹ अजाति ` बवादाचं प्रणयन कर्न केणतीही वस्त॒ परमार्थतः केष्छांही उत्प होत 


नाही, हया सिद्धांत पतिष्टापित करिति ॥२१॥ - 


छोक बाविसावा. 
स्वता वा परतो काऽपिन एकेचिदस्त जायते। 


सद सत्सदसद्धाऽपि न किंचिद्वस्तु. जायते ॥ २२॥ 


अन्वय्‌ व अथः-कंचिद्‌ अपि वस्तु खतःकपरतः वा न जायते 
< कोणुतीदी वस्तु-सग ती सत्‌ असो; असत्‌. असो विवा -सद्रसत्र्‌ असो 


शाङ्करभाप्यसमेता । १११ 


स्वतःच्या सामथ्यं. कवा इतराच्या साहाय्यानें उत्प्न होत नाहीं ) 
सदसत्‌ वा सदसत्‌ वा अपि न किंचित्‌ वस्तु जायते (वस्त॒ सदसत्‌ 
असो किंवा सत्‌ असो; असत्‌ असो, कर्ीदी असो, ती वस्तु केन्हांदी 
उत्पन होत नाहीं | २२॥ 


इतश्च न जायते किंचित्‌ । यज्ायमार्नं वस्तु स्वतः परत उभ- 
यतो वा सदसत्सदसद्रा न जायते न तस्य केनचिदपि प्रकारेण 
जन्म संभवति । न तावत्स्वयमेवापरिनिष्पन्नासस्वतः स्वरूपात्सरय- 
मेव जायते यथा घटस्तस्मादेव घटात्‌ । नापि परतोऽन्यस्मादन्यो 
यथा घटारपटः पटाटान्तरम्‌ । तथा नोभयतः । विरोधात्‌ । यथा 
'चटपराभ्यां घटः पटो वा न जायते ! नु मृदो घटो जायते 
पितुश्च पुत्रः । सत्यम्‌ । अस्ति जायत इति प्रत्ययः शब्दश्च मूढा- 
नाम्‌ । तावेव शबव्दभ्रत्ययो विवेकिभिः परीश््येते किं सत्यमेव तात 
मुषति यावता परीक््यमाणे । खब्दप्रत्थयविषयं वस्तु घटप॒त्रादिलक्षणं 
छब्दमा्रमेव तत्‌ । ° वाचारम्भणम्‌ ` इति . श्तेः । सच्ेन्न जायते 
सत्त्वान्मसित्रादेवत्‌ । यदययसत्तथाऽपि न जायतेऽसत्त्वादेव रारावि- 
साणादिवत्‌ ! अथ सदसत्तथाऽपि न जायते बिरुद्धस्येकस्यासंभ- 
वात्‌ 1 अतो न किचिद्रस्तु जायत इति सिद्धम्‌ । येषां पुनजनिरेव 
जायत इति क्रियाकारकफठेकत्वमभ्युपगम्यते क्षणिकत्वं च वस्तुनः 
ते दूरत एव न्यायापेताः । इदमित्थमित्यवधारणक्षणान्तरानवस्थाना- 
द नयुभूतस्य स्मृत्यनु पपत्तेश्च ॥ २२ ॥ 


¶{सिदधान्तो- कोणत्याही वस्तू ची उत्पत्ति केब्हांही हेत नादी, दहं आणखी एकां 
तन्नं सिद कसे दहतं, त प्हाः ज्या ज्या वस्तृला “ जायमान अर्घे म्हणतात, ती 
-स्वतः, परसाह्यय्याने, उमयर्तांच्या मदतीने, किंवा उमयतां च्या अभावी स्थितीर्ने, उत्पन्न 
हणे श्रक्य नाही, मग ती वस्तु सत्स्वशूपाची असो, असत्‌ स्वरूपाची असा कवा 
सदसत्स्वरूपीची शसो; तिढा जन्म देण्याचे कोणालाही सामथ्यं असावयारचैँ नाही. 
यहा कीं, अनुत्पन्न घट छ्य आपल्या स्वतःच्या असिद्ध स्वूषापांसून उत्पनन हेत 
नाही. त्याप्रमाणें कोणतेही कायं स्वािद्ध स्वरूपांपासून स्वसामथ्यनिं उत्पन्न होत नाहीं 
सारांश, घट स्वतःलछा उत्पादित नाही, तसै कायं ह स्वतः्ला उखनन करीत नारी. 
करिव घटापासून पट हेत नाहीं व एकाच पटापासून दुसरा पट उसन्न होत नादी. त्या- 
अमार्णे एक, कार्थं॑भन्य कायोपासून उत्पन्न दयेत नाही, स्वप ब पररूप यांचा समु- 
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ख्चय सोन कार्य उत्पन्न हितें म्हणावे, तर तसंही नाही, कारण घटपटाच्या समुच्च 
याने घट घ्चेतो क्वा पट होतो, हे म्हणर्णे. विरोधालमक आहे. . एवंच स्वतःपासुन,, 
अन्यापासन किंवा स्वस्वेतरांचा समच्चय शेऊन कार्योपाकतें पचित नाही, दै ठरे 

पर्वपक्ची--पंण मृत्तिकेपासून धट होतो, पिता हा पुटा जन्म दतो, याचा तर 
नित्य अनुभव अहि व असें आपण म्हणताही | 

सिद्धाती--खरं अदि. पण ^उत्पन्नः होणें हा अनुभव व॒ तद्थेवाचक 
* उतसत्ति ` हय शब्द्‌ ही उमयतांही अज्ञानीखोकानीं उपयोभिकेटी असतात. “ उत्पन्न 
चते ° द्य त्वय मूढांस येतो व तद्थौचा वाचक “ उत्पाते ° हा शब्द्‌ अविवेकि छक 
माच उपयोजितात, व्यवहारात हें सवं ठीक आह, पण ज्यावेढीं तत्त्वान्पेषी विवेकी 
पंडित द्या अनुभवाखा च शब्दाछा विचाराचा निकष दासाषेतात व दँ शब्द्-परत्ययाचि 
जोडयें सत्य आह कीं, मिथ्या आहे, याची पर्षा करितात, तेन्छां स्यांसि सष कक्तें 
कीं धट-पुञादि सवे शब्दचि व परययाचें विषय, सारांश सवं दृश्य विषय शब्दरूप 
माच असतात, शब्दापरीकडे कांहीं एक नसते, .‹ हय सवं वाणीचा मान्न विरासत 
आहे ` अभी श्रुति भरमाण अहि. पुनः; वस्तु जर सत्सषटपी असे, तर ती उत्पन्न 
ह्येत नाही; कारण ती सत्‌. म्हणजे . अस्तित्वरूप . आहि. षटदश््ने मृत्तिक करवा 
पुञ्दृष्टीने पिता अस्तित्ववंत असतात. म्हणून त्या त्था अस्तित्वद्रटीनें मृत्तिका किंवा 
पिता उसन्न दयेत नादीत. आणखी; वस्तु स्वरूपतः असत्‌ असे, लर शशशूंगाप्रमाणें 
तिची उसत्ति भसंभान्य अहि. वस्तु सदसत्‌ आहि, असे म्हणा, तरीही जुकत नाही. 
कारण विरुद्धरमीं सदसत्‌ एका वस्तूत वियमान अस्षणेच शक्य नाही, मग उत्प्तीचीं 
क्था छवच राकी. याप्रमार्णे स्वतः, परतः, किंवा उभयतः-कोणत्याही मागन 
सताची, असताची कवा सद्सता्ची उत्पत्ति होणें शक्य नाही. म्हणुन “ कोणतीही 

उत्पन्न देत नाही, › ही आमची परतिज्ञा सिद साली. 

द्विष्य०-- क्रिया निराकी, कारक निरार्टे, फठ निरारे, भसे म्हणणाचया दैतवा- 
द्याची वाट ठागटी. पण < उत्पाक्ते ` च ° उपपन्न हते * असे म्हणून करिया, कारक 
च फर एकच्‌ आहेत, -असें म्टणणान्या च ˆ उत्पत्ति ° सांगणान्या बौद्धविं कसँ १ हे 
तर वस्तु “ श्चाणिक " आहे, असें म्हणतात, 

सिद्धान्ता--त्यानी तर न्यायंटृष्ीला साफ सुगाङनच दं आहे, “ दी चस्तु 
श्षणिक आहे * असा निश्चय हयोण्यास छागणारा क्षण वंस्तु-क्षणिकत्वाच्या पठीकडचा 
सअसंस्यामुर त्यांस वस्तृचाः प्रथम अनुमव येत नांदी भाणे अनुभवच नाही, तर रमर 
णार्चेही अस्तित्व असर्णे शक्य हेत नाही. म्हणन त्यांनीं * उपपत्तर्वे › केवटेही स्तोमं 
गाहे तरी तें न्यायद्ष्टव होय. ँ 


िष्य०-सरे आदि. वस्तु पाहतांना अनुमवः नाहीं व अनुभवाच्या वेशी क्षणिक 
यस्तु नादी म्हणून त्यांत अनुभव नसतो व म्हणुन स्मरणदी नसते ॥ २२1 - 
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| शोक तेविसावा- 
हेत॒ने जायतेऽनादेः फट चापि खभावतः । 
आदिनं वियते यस्य तस्य दादिने विद्यते ॥ २३ ॥ 


अन्वय ब अथैः--अनादेः देवुः न जायते; फं च अपि 
{ अनदि फट असेर तर ॒व्यापासून देतूची उत्पत्ति होत नाहीं व 
अनादि हेतु असेरु तर त्यापासून फटाची उत्पत्ति दोणे शक्य नाहीं ) 
सभावतः ८ निमित्त नसतांही हेतु किंवा फक उत्पन दण क्य नारीं ) 
हि यस्य आदिः न विद्यते, तस्य आदिः न विंच्ते (कारण ज्याला 
उत्पत्ति कारण असत नादी, व्याला आदि म्हणजे जन्म वेप्याचा विकारी 
होत नादी ). 


सारांश, हेतु व फल दी अनादि असतील, तर त्वांपासून का्यकारणमावनें एक व 
डतु. त्याचं निमोण देणे, किंवा इेतुफलांनी अकारणतः उन्न हणं शक्य नाही. एवंच 
हेतफल्ाच्या उत्पत्तीखा कारण नाही, असतं होतें आणि कारणच नाही, तर कार्थं 
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म्हणजे उत्पत्तिं हण हृद्य शक्य नाहं, ₹-ठरते ॥ २३॥ 
कं च हतुफडय{रनादत्वमस्युपगच्छता त्वया बखाद्धतुषूङ्यारज- 


न्मेवाभ्युपगतं स्यात्‌ । कथम्‌ । अनादेरादिरडितार्फटद्धेतुने जायते । 
न यनुतपन्नाद्‌ नादैः फएखद्धतोजन्मष्यते सया । फर चाऽऽदिरदिता- 
द्नादे्हैतोरजात्स्व भावत एव निनिमित्तं जायत इति नाभ्युपगम्यते । 
तस्मादनादित्वमभ्युपगच्छता स्वया दहेतुफख्योरजन्मेवामभ्युपगस्यते । 
यस्मादादिः कारणं न विद्यते यस्य खोके तस्य दयादिः पूर्वोक्ता जातियै 
विद्यते । कारणवत एव ह्यादिरभ्युपगम्यते नाकारणवतः । २९३ ॥! 
१लददान्तीः--भाणस्ती पह. चतु व फठ ही अनादै अहित, असे म्हणण्वाचा 
तुमची आम्रं आहे. पण हीं अनादि अहित, असें म्टणतांक्चषणीं वस्तवखनें असें 
म्हृणर्णें माग पडते की, हेतफक दीं उमयतां जन्नशन्य असर्खी पाट्िजित (५ 
पुवे०--कां बरं | . ५ 
¶सद्धान्ताः--अषये ! ज्वा फरठाङा आदि . नाही, . त्यापाद्ून. हेतु  तिमाण ` होतो; 
अनते म्हटलें की, या असल्या नित्य फलापासून हेतूची नित्य `उत्पात्ते  ज्ञाटी पाहिजे, 
असा पसग प्राप प्षणार्‌ ! पण असें तर दिसत नाही. शिवाच, उत्पन्न न ज्ञाटेल्या म्हमनजे. 


अनक अयता अन अश्ा कल्ापासून तचा जनन हता क्र्वा अज, अनादद 
[4 
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च॒ उतपत्तिशून्थ हतूपासून फलाचा उद्भव ` ह्येते, असे तुम्हास म्हणत 
यावयाचँ नाहीं किंवा तुम्ही म्हणतही नाही. कारण उड आहे को 
प्तिद्य वस्ता जन्म येतो, असँ म्हणण्याचा व असा अपसिद्धांत करण्याचा 
तमच्या आमच्यावर भरसंग येईल. पनः; ह दोन्ही अनादि आदित, श्दणजे कारणशुन्य 
अटित, अँ म्हटलें तर तीं अनादि हतुफटं निमित्त कारण नसं तरी जन्म पतात 
असें हयेइ्छ. पण कारण नसतांही कोणत्या एखाद्या वस्तचा जन्म होतो, स्वमावत्च 
ती जन्माछा येते, असें तुद्वीही म्हणत नाहीं, नित्य जन्माचा पसंग ` गक्ण्यासादीं 
व॒निर्निमित्त जन्भाचा अपसिद्धीत दूर वेवण्यासादी, देतु एलांस अनार्त्व 
द्वित कौ, तीं जन्मशुन्य भषित, भसँ म्हणावे लागते. अहो ! व्यवह्यरांतदी आपण 
निस्व पाहतां कीं, ज्या ज्या वस्तुं उत्पत्ति-कारण केष्छाही वियमान असें शक्य नाही, 
ती ती वस्तु जन्मास आली, असं होत नाही. कारण विद्यमान असे तर वस्तरूढा 

जन्मसंभव आहि, नाहीं तर नाही, असे म्हणणें युक्तीखा मान्य अहे. तुमची स्तुफलें 
अनादि म्हणजे कारण्ुन्य अस्तलि, तर तीं जन्मुन्यच असणार्‌. तात्पय या 
दृष्टीने तुम्हंस दहेतफछांची करिव वस्तंचा सिद्धि. कसििां येत नादी. स्वयमृत्वानें 
-जन्म येणें केवठ अशक्यच आह 


क्िष्य--रिवाय, देतफछाठा जन्म आदि, असें मटक तर त्याचे अनादित्वारा 
{इरताढ लागतो. कारण अनादित्व असून जन्मत्व आहे, असं म्हणाल तर्‌ त्यांचा 
जन्म आकरस्मिकृतः द्योतो, का्य॑कारणाचा संबेध तेथे नसतो, अरे हयेन युक्तिवाद्च 
-यांबतो, सारांश, ज्याठा आदि नाही, त्याचा जन्म होत ना, म्हणजे स्वधा अजात , 
-चाद्‌ › मान्य कटा पाहि, असें काटे ॥ २३॥ 


चछोक चोविसावा. 
प्रज्ञे; सनिमित्तत्वमन्यथा दयनारातः । 
संद्धिदास्योपलनञ्धेख परतन्त्रास्िता मता ॥ २४॥ . ` 
अन्वयं ब अथेः-म्रत्पः सनिमित्तत्वं ८ प्रकृति म्टणजे विषय- 
प्रतीति हीते, ती. ती सनिमित्त म्हणजे सकारण होते) अन्यथा दयनार्चतः 
(ती सकारण नसेक, तर ञं द्वैतदरौन आपद्यास प्रत्यक्ष होते, त्याचा नाञ्च 
हेते म्हणूल ) सह्केञ्चस्य उपटरग्धेः च ( आणि छशादिकाची उपलन्धि 
 -शतयक्च हेते म्हणून ) परत॑त्रास्तिता मता ८ परतंत्रश्रुत ज्ञानबाटदेव्टा््यः 
असिता, अस्तित्व माने भाग पडते » 





श्राडूरमाभ्यसमेता । ` ११५ 


सारांश, निरनिराब्या भकार विषयज्ञान हेतिं व॒ खलदुःलाची उपान्धि हेते, 
म्हणून आपल्या ज्ञानांहून निरान्े अस्रणारे विषय अटित, हे ठते ॥ २४ 
उक्तस्यैवार्थस्य दढीकरणचिकीषंया पुनराक्षिपति-रज्ञानं मनज्ञप्निः 
राव्दादिप्रतीतिस्तस्याः सनिमित्तत्वम्‌ । निमित्त कारणं विषय इत्ये- 
तत्सानैमित्तत्वं सविषयत्वं स्वात्मव्यतिरिक्तविषयतेत्येतत्परतिजानी - 
महे ! न हि निर्विषया प्रज्ञपिः शब्दादिप्रतीतिः स्यात्‌ । तस्याः सनि- 
मित्त्वात्‌ । अन्यथा निर्विषयत्वे शब्दस्परोनीरपीतटोहितादिप्रत्यय- 
वेचिच्रस्य द्वयस्य नाशतो नारोऽभावःप्रसव्येतत्यथः । न च प्रत्यय- 
वैचिच्यस्य द्रयस्याभावोऽसि प्रत्यक्षत्वात्‌ । जतः म्रत्ययत्ैचित्यस्य 
द्यस्य दरनात्‌ । परेषां तन्तं परतन्त्रमित्यन्यङाखं तस्य परतन्त्रस्य 
परतन्त्राश्रयस्य बाह्याथेस्य ज्ञानव्यतिरिक्तस्यास्तिता मताऽभिप्रेता ॥ 
नाहि प्रज्ञप्ेः अ्रकाशमात्नस्वरूपाया नीरुपीतादिवाह्याटम्बनवेचेच्य- 
मन्तरेण स्वभावभेदेनैव वैचित्यं संभवति । स्फटिकस्येव नीलादयुपा- 
ध्याश्रयेधिना वैचित्यं न घटत इत्याभेप्रायः । इतश्च परतन्त्राश्रयस्य 
बाह्याथेस्य ज्ञानव्यतिरिक्तस्यास्तिता । सं्चरानं सं दुःखमित्य्ः । 
उपरम्यते ह्यभिदाहादिनिमित्तं दुःख यद्यगन्यादि बाह्यं दाहादिनि- 
मित्त विज्ञानव्यतिरिक्तं न स्यात्ततो दाहादि दुःखं नोपर्भ्येत ! उप- 
भ्यते तु, अतस्तेन मन्यामहेऽस्ति बाह्योऽथे इति । न हि विज्ञान- 
मात्रे संछा युक्तः अन्यत्राददोनादित्यमिगप्रायः ॥ २४ ॥ 
पुे०-तुम्हौ अतापर्थ॑त आत्मवाह्य असा विषय नाहं व “ उत्पत्तिं ` नाहीं, असें 
ठरविण्याचा आपल्या मतार्ने पुष्कर प्रयत्न केला; पण तो यशस्वी हणे शक्य नाहीं. 
लिद्धान्ती-कां बरं { अदो ! भामच्या सिद्धाताविरद् कंदी भाक्षेप असती, 
तर काढ. आम्हांला त्यांत आनंद्च अष्टे; सत्य सिद्धान्ताविरद॒ जितके आक्षेप 
येतीठ, त्याचं निरसन करण्याने आमच्या सिद्वा चांगलीच पुष्टि येते. बोढा, 
तुम्हास छाय म्हणावया्चँ अहि ते. | 
पूवे०- तुमहसि कबूकच करावें छागे की, आपल्यास जी जी | म्णून भज्ञति 
हते, म्हणजे जें जें म्हणून शब्द्स्पशादि विषयज्ञान हतं, जो विषयपरत्यय येतो, तो 
सनिमित्तच असतो, ज्याला निमित्त म्हणजे कारण असते, भतीति हण्याला जो 
विषय कारण होतो, तो विषय हँ निनिच होय. घोडा, आरसा, धट, पट इत्यादि- 
कचं जज्ञान आपल्यास हते, ते अन्बादि विषय विवमान असतात म्हणून छते. 
डे समं विषय आत्मव्यतिरिक्त, आत्मभिन्न, आत्मबस्तुदहून निराके अस्षतात. हे विषय 
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पन्ञसि उल्न्न कारतात, म्हण॒न भन्ञापिदी सनिमित्त असून तीं स्या त्या. निमित्तान्क्थ 
विषयं अस्तित्व सिदध कसित. सारांश, आपल्थासर मिन मिन अनुभव येतो, हयणुन 
भिन्नलवाचं कारण जे जे विषय ते सखे पाषिजित व ते भिन्न असख पाहिजेत, 
अँ आम्ही क्षणतों. अहो ! विषय असल्याशिवाय शब्दस्पर्शं दिकाची पज्ञपि-ज्ञान- 
आपणास. लेव नाही. श्टणुन ह ज्ञान संनिमितत असते. | | 
ज्िष्य-- विधय नाहीतच अरसं माचि तर ! 
पूवै०--तर काय { तर शब्द्‌, स्पश, नीर, रक्त, पीत इत्यादि जं प्रत्ययवेचिष्य 
मित्र भकारचें ज्ञान-आापल्यास्र होतें, जें -हुवाचं ह्यणजे नानात्वाचें ज्ञान हरते, स्थाचीं 
अनुपाते घेण्याचा भरसंग येङन देप, द्वैताचा अभाव होईल, पण पत्ययवेचिच्य, द्वत 
याचा अमाव आहे, असे मानणें अन्याय्य अहि. कारण है वैचिन्य, हें दैत किंवा 
नानात्व परत्यक्च अंह. एवंच द्वैताचा अनुमव परत्यक व सवंसाधारण अहि ह्णन, पर 
जे साल्यादि त्याचें तन्न ह्यणजे शाख ह ज्या शब्दादि आत्मनाद्य विषयांच्या आश्रयनं 
सिदध हेतिं किंवा ज्याच्या आश्रयानें बाद्य विधये सिद्ध होतात, तेशां आत्मव्यतिशिछि 
( ज्ञानव्यातोरेक अघून ज्ञानाचें निमित्त अक्षणान्या ) विषयांची सिद्धि करित; कणन 
बाह्य विषय आदत. एवच; बोदधापेकीं कही च सांख्यादि ` छोकं हयणतात ते सत्य्‌ 
असंठं पाजि. . सारांश बाह्य विषय आहेत, यांत शका नाही. - 
चछिध्व--आपली ज्ञपि निरनिराटीं स्वदूपं वेते, अस्ते मानिठे तर ! 
पूवे ०--कसे चे ! भज्ञषि ह्य गजे ज्ञान. तें प्रकाशरूप मान्न आहे, हे तुह्यास 
टी मान्य अदे. तेनष्छां यद्ध परकाशसरूपीं अप्तणारं ज्ञान हं नाखपीताद्‌ मिनभिन बाह्य 
आटंबने-आश्रव-असल्याविना स्वभावतःच निर्निमित्त सेद्‌ उत्पन्न कडून वेचित्य 
. उत्पन्न करील, अरक्ते संमवतच नादी. नीर कवा सत्त-पृष्पादि उपाधि 
असस्यावांच॒न आपल्या समोर अस्तणारा युद्ध स्फटिक कधीं आपा स्वभावः 
` सोडन नीका किंवा तांबडा द्योतो काय ! नाहीं. व्याचप्रमाणें य॒द्‌ प्रकाशरूप असारे 
क्षानही सिन वाद्यो पाधी असस्यावांचून भिन्न ज्ञानरूप ह्यणरं नाही, सात्पय, वाद्वपद्‌ाः 
चि अस्तित्व अभववैचित्यावरून ठरते, ते असे, जंगी पहा. आपल्यास अनेक 
पकारर्चे दुःख उपलब्ध होते. उदाहरणा अभ्रीनें अग दग्ध ज्ञास्यामु>े होणार दुःख 
ष्या. हें दःख काय आपदे स्वतःचें ज्ञान च उत्पन्न करित ! दुःखार्च ज्ञान कोणास ह्वे 
अहि १ तेव्हं ही अनिष्ट दुःखाची भस्यक्ष असणारी ज्ञानद्धपी जाणीवच शद्ध करते 
की, दुःखाच कारण जो अभि तो बाय म्हणजे ज्ञानाह्रन निरा आहे. ते कारण नादी, 
असँ मानि, तरं दाष्ठादि दुःखाची उपपाचे होणार नाही. इच्छा नसी तरी, दःखं 
तर हते म्हणुन अगम्ही म्हणतों की, ज्ञान-अ्यतिर्कि असून ज्ञाननिमित्त असणारा 
 अभ्निप्मुसल बाह्याथं भटे. ` ` व 
दवाभ्य--भापले ज्ञानच .दुःखरूप असे {^ अ ४ 


शाङ्कसभाष्यसमेता । ११७ 


पुवं नाही. चंदन, पुष्पमाला इत्यादि निमित्ते भसलीं म्हणजे, दुःख ह्येत नारी. 
इतकेच नव्हे तर खस हेते. असो; विचि अनुमवाला निमित्त हवे म्हणून ब आपलें 
विज्ञान दुःखम नसून केवर भकाशषूप असर्तांही दुःलादिकांचा अनुमव येतो भ्हून 
ज्ञानेतर वाद्य पदार्थाच आशस्तित्व माने आपल्यास भाग अदि, हँ रटे. एवंच, ज्ञान 
व॒ ज्ञाननिमित्त असणान्या वस्तु, असे दोन भकार होऊन अद्वैत सिद्धांताचा 
निरास हेतो ॥ २४८॥ 


छक पचविसावा- 


परज्सेः सनिमित्तत्वमिष्यते युक्तिद रोनात्‌ । 
ना्त्तस्यानामत्तत्वामष्यतं भूतदरानात्‌ ॥ २५ ॥ 


अन्वय व अथेः--युक्तेदशेनात्‌ प्रज्ञप्तः सनिमित्तत्वं इष्यते 
( युक्तीच्या साहाय्याने प्रज्ञप्ति ही सनिमित्त अद्धि, असं टरविटे ›-पण्‌ 
निमित्तस्य अनिमित्तत्वं भूतद शनात्‌ इष्यते ८ यथा्थं॒वस्तुद्ैन 


(~ 


सारे असतां निमित्ताचे निमित्त नाहीसे हतं ) या शोका बाह्य 
विषयवादाच खंडन येणार आहे ॥ २५ ॥ 


अच्रोच्यते-- बाढमेवं मन्ञप्रेः सनैमित्तत्त्वं दयस्ङ्दोपरान्थय॒- 
क्तिदश्नादिष्यते त्वया । -स्थिरी भव तावत्त्वं युक्तदशेनं वस्त॒नस्व- 
थात्वाभ्युपगमे कारणमित्यत्र । ब्रूहि किं तत इति! उच्यते । निमि- 
नतस्य म्रज्ञप्त्याम्बनाभिमतस्य तव॒ घवटदिरनिमित्तत्वमनं 
छम्बनत्वं बेचिच्याहेतुत्वमिष्यतेऽस्माभिः, कथ, भूतदशनात्परमाथ- 
ददनादित्येतत्‌ 1 न हि घटो यथाभूतगष्रपद्रंने सति तद्रथतिरेके- 
णा्ति.। यथाऽश्वान्मदहिषः, पटो वा तन्तुव्यतिरेकेण । तन्तवश्ाञ्यु- 
ज्यतिरेकेणत्येवमुन्तरोत्तरभूतदरन आशब्दप्रत्ययनिरोधान्नैव निमि- 
त्सुपरमामह्‌ इत्यथः । अथवा मूतददनाद्राद्याथस्यानिमित्तत्रामि-. . 
ष्यरते । रञ्ज्वादाेव सपादेरिव्यथः । आातिदद्ेनविषयत्वाच्चनिमि- 
तस्यानिभित्तत्त्वं भवेत्‌ । तदभावेऽभावात्‌ । न. हि. सुषुप्रसमाहि- ` ` 
तस॒क्तानां भरान्तिददोनाभाव आत्मव्यतिरिक्त बाह्योऽथेउपटभ्यते । - 
न ह्युन्मत्तावगतं वस्त्वमुन्मत्तैरपि तथाभूतं गस्यते । एतेन दयदद्येनं ` 
संङ्छेरोपरुन्धिंख प्रव्यक्ता ॥२८५॥ | 


११८ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


सिद्धान्ती-आतापर्यत जो तुद्य पूर्वपश्च केठा-- . 

हिष्य०--मगचन्‌ | मी या बाह्यविषयवादाचें संडन बोद्रमतातीरु एका मताच 
अनुवाद्‌ करून प्रतिष्ठापितो. बाह्यवादाचे पक्षपाती ¡ रेका. तुह्ली कशाचा व वेचि- 
त्याचा अनुमव-मत्यय-येङन बाह्य ॒विषयाँची स्थापना करणान्या पज्ञपि-निमिन्ताचें 
अस्तित्व सिद्ध कैठेत,.तो घकार आम्ही रेकिला आहि. आतां तुमचा बाघ्च विषयः 
भज्ञपि-निमित्त क्षाला अहि व त्याचें ज्ञान युक्तीच्या द्वार्‌ होतें, द ज तुद्ली विधानं 
कठ आहि. तें सोद नका. घ्या विधानाला चिकट्न चसा वरर 


पूवेपक्ची- द्धा तसे कें म्हणून विषड्ते काय ए 


शिष्य ०--रेकाः भज्ञपवचिं आढठंबन म्टणन स्पष्टतः वर्णिठेे तमवे जें निमित्त 
श्टगजे धटादि बाह्य विषय, ते अनिमित्त आहित, त्यांस आश्नरयाची अपेक्षा नादीं व 
ते विषय-वेचिन्याचे, अनुमव-मिनतेचे, हैतुही नारीत, असे आम्ही म्हणतों, आणि 
सिद करून दाखर्ितो. पषा; आम्हयंप्त मूतदर्शन हेते, त्वावखून बाह्यां नाहीत, 
असँ ठरते . | 6 

पूतपक्षा-कांद्ी समज नाही. | 

हिष्य--अषहो ! मत्तिकेच्या स्वरूपाच यथाथं दृशंन साट असतां स्याष्न ° घट ° 


ग्हृए्न काटी निराका पदृाथं नस्षतो. तो मृत्तिकेचा केवठ एक विशेष आकार असतो, 
हें तुम्हा टाऊ्कच आदे. अमन्वाटून जसा महिष अस्त मिनन, तसा मृतिका 
आणि धट थांचा मिन्नमाव नाही, किवा ततव्यतिरिक्त " पट अशी काही निरागी 
वस्त॒ नसते, तसा घ्ही मक्तिकेदरून निराका नसतो. घट म्हणजे मृत्तिका आणि पट 
स्हणज तंतु व ततु ष्हणज अंशु. अंशुन्यतिरिक्त तंतु नाही. याभमाणें उत्तरोत्तर म॒ल- 
द्शन-~म्हरणजे उपादानकारण--शोधित गे म्हणजे, शब्द पत्ययांच्था ८ नामरूपाच्वा ). 
निरोधापयैत ( शब्दपरत्ययापर्यत ) कोटे हौ निमित्तार्चे म्हणुन दर्शन द्चेत मादी. 
सश, शेब्दपत्ययासेरीज इुसरं कांदी निमित्त म्हणुन दिसत नादी. 
पुवेपक्ची-म्दणजे ? | ; 
शिष्य--आपण एकच उदृहृएण येऊन सवं पत्ययांचा विचार कर. षटादि- 
आपल्याकारणान्यतिरिक्ते नसतात, म्टणन प्रत्ययवैचिन्याचे ते ते आकार मात्र निमित्तो 
नाहीत. असच पृं मृत्तिका, परिमाणु, अत्यंत सूस्षम अणु पेऊन पटहा, म्हणजे कारण,. 
तवा कारम, त्याचं कारण, अशी मालिका ठागतते व का्हपी घट, मत्तिका,. पसिाण- 
इख्यादिकाचे निमित्तत्व तत्तत्तारणांत छीन हयेन शेवटी शब्ड आणि त्याचा प्रत्यय 
बेथपृयंत्‌ मजढ येऊन पोहोचते. आतां शब्द्‌ भणि प्रत्यय हे ज्ञानविलासर आहेत, 
विषय नादी, ह्यणून ज्ञानबाद्च नार्हीत. येणेमनाणें तत्वद्शेनाच्या साहाय्या पाटः 
असतां मिन प््ञ्तचिं निमित्त बाद्यविषय नब्छेत. असें ठरेढ त 


दा~स्माच्यखमता। ११९. 


दुस्राशेष्यः--करिवा ° इष्यते › या पदपु एक अवग्रह पेऊन ° अभूतद्शैन 
` असा पद्च्छेद्‌ केटा तरी तोच अर्थं निष्पन्न होतो. वाघ्वाथ्ययिं अनिमित्तत्व स्थारिति 
होते. रज्जूचे डिकाणीं वस्तुतः नसणारा पण भांतिस्य पुरूपास दिसिणारा सर्पं हया कांही 
रज्जुचे ठिकाणी सन्या सपोचें अस्तित्व स्थापुं शकत नाही. ज्याला तुम्दी बाह्य विषय 
ह्यणतां, ते स्वं व त्यांचे निमित्तत्व भ्रांतिनिर्भित आहे, ह्णन ते अनुभवाचे किंवा त्याच्या 
वोचिच्ाचें निमित्त होऊं शकत नादीत. भांति नखली क्लणजे हे बाघ विषय नसतात. 
समाधि स्थितींत, मुक्तावरस्थेत किंवा गाठनिद्रासमयीं आंतिदर्शनाचा अमाव अस्तो, 
म्हृणुन त्यावेकीं आत्मव्यतिरिक्त जो बाह्यार्थं, त्याची करदा त्याच्या निमिचत्वायीं 
उपलब्धि होत्र नाही. खरोखर बाद्यविषय असते व त्यांच्या निमित्ताची उपठष्धि असती, 
तर गाढ निद्रेत किंवा समाधीत ज्ञानवैचिव्याचा व विषयवैचिन्याचा अनुमव भाला 
अस्ता. शिवाय जीवन्मुक्ता भत्ययवेचिन्याचा भनुमवं येतद नाही. सरव आहे. 
उन्मत्ताठा ‹ सर्वं दिन्व पठत खटे आहि " असे दिसँ म्हण॒न, सावध असणान्या 
अनुन्मत्त पुरुषासही तसेच दिले पाषठिजि, असें नाही. असो; याप्रमाणे “ केव 
ज्ञानमाच स्फुरित होत असते * असत म्हृणणान्वा विज्ञानवादयांचा पद॒ अनुवादुन मी 
असें सिद केठे की, ^ द्वेतद्‌शन किंवा दुःलोपङव्धि स्पष्ट दिसतात म्हणुन वाह्यविषय 
आहेत » असें म्हणणारा पक्ष असत्‌ अषि. तत्वज्ञानांत वाह्यविषयाला अवसर नाहीं 
आणि अतच्वज्ञानत-भ्रार्तीत-ही त्याला अवकाश नाही. सारांश, भज्ञाही सनिमित्त 
नाहीं व म्हणून बाछ्यविषयही नाटीत. 

खिद्धान्ती-- दहा तात्तिक भकार क्षाला. व्यवहयरातञ्चद्धां असे म्हणतां येते क, 
बेचित्वाचा अनुभव आपल्यास येतोसा वाटतो, तो संवेद्नाजन्य अदि. म्हणजे 
स्वप्रातीर चित्त भापणच नानारूप देऊन मिनन ॒ अनुभव दृते, तसाच च्यवहारातीछ 
प्रकार आदे, वेचिव्य चित्त संवेदनँत आहे, विषयात नाहीं ॥ २५ ५ 


शोक सल्विसावा. 
चित्तं न संस्पशात्य्थं नाथोभासं तथेव च । 

। ००९ © युथ | 
अभूतो हि यतश्चाथो नाथोमासस्ततः एथक. ॥ २६ ॥ 
अन्वय व अथेः--चित्तं अर्थन संस्पृशति, तथाएव चन 

अथौमासं (८ आपली ज्ञानराक्ति केन्ांही विषयाठा किंवा विषयाभासाखा 
स्यरी करीत नादी ) यतः अर्थः अभृतः; च ततः पृथक्‌ अथाभाषः 
न ( कारण मागें सांगितल्याप्रमाणें अथं म्हणजे बाह्य-विषय वस्तुतः; 


१२० ` मण्ड्क्योपनिषत्‌ 


 नादहीच आदे, आणि विषयामास ही अवस्तुभिन्न नादी म्हणजे सभाव 


रूपीचं, चित्तरूपीच, आहे ) | | 
सारांश, बाह्म वस्तु नाहीं म्हण॒न ती ज्ञानाचं निमित्त ( विषय }) होत नाहीं ॥ २६६ 
यस्माननासि बाह्यं निमित्तमतथित्तं न स्पृश्चत्यथं बाह्यारम्बनातेष- 
यप्‌ । नाष्यथांमासं चित्तत्वास्स्वप्रचित्तवत्‌ । अमूतो हि जागरितेऽपि 
स्वपाथवदव बाह्यः रब्दाद्यथा यत उच्छहूतुत्वास्च । नाप्यथाभा- 
सथ्ित्ताव्यथक्चित्तमेव हि घटायथेवद्वभासते यथा स्वम्े ॥ २६॥ 
सिद्धान्ती --असो; ज्याअर्थौ वाद्य असे कांही नाही, बाह्य कारण किंवा निमित्त 
नाही, त्यार्थो चिन्ताची च ज्ञान वैचिव्याठा ८ अवश्य निमित्त › म्हणून समजटेल्या 
चाघ्च विषयाची कधीं मेटच होत नादी. अर्थाचा आमास दाखविणान्वा भ्रांतिपमूख 
प्रसंगी ही चित्ताची म्हणजे ज्ञानशक्तीची व भर्थाभासाची गांड पड़त नाहीं. स्वपराती 
पदार्थं चित्त आपणच स्वतः होतें म्हणनं तेर्थ चित्ताची वं तदन्य अथामास्ाची गाद 
पडते, हु हमणणें अनुचित अहि. त्यापरमार्णेच सर्वेठिकार्णी समजावें., जथौत्‌ जागृती 
तीटदही शब्दं स्यशादि वाद्य पदार्थं स्वपस्य -पदार्थापरमाेः अमूत म्हणजे अवियम्नन 
म्हणजे असत्‌ आहेत, असा मानें सांगितच्या सिद्धाताचा अनुवाद्‌ करून भाम्ही त्याचीच 
पुनरावृत्ति करिता. याच न्यायन अथामास ह्यह चित्ताहरून मिन नाध. स्वप्रामर््यं 
जसे आपं चित्त घटाकाराडि होऊन दृश्यमान देते, त्त॑च जागतीतदही जापर्ठेचं 
चित्त धादिखूपर्नि आपल्यात्त दिसत अस्ते ॥ २६ ॥ ` 


छक सतत्तावसावा 


निमित्तं न सद्‌ा चतत सस्प्ररात्यध्वस्ु चषु | 
अनिमिशो वपयासः क्थ तस्य भविष्यति ॥ २७ ॥ 
अन्वय व अयथः- लषु अध्वसु सदा त्वत्त नाप्त न सस्व 
शति ( भतभविष्यादि तिन्ही काटांत कैन्हांही ` चित्ताला निमत्ताचा 
संस्परा होत नाहीं ) तस्यं अनिंर्ित्तः विपयंसाः कथ भविष्यति 
( तर चित्ताख आ्नोपेत्त ~ विपयोस म्हणजे. श्राति होप्याचे काय. कारण 
"अहे £ कायं नाहीं ) ॥ २.७ ॥ | पि 
` ` नद विपयोसस्तद्यसति घट्रादो घटाद्याभासता वित्तस्य 1 तथां 
चं सत्यविपयासः कचिद्रक्तन्य ` इति । अत्रोच्यते । निमित्तं - चिषय- 


च्ाङ्कस्माष्यसमेता । १२९१ 


: मपितानागतवतमानाध्वसु त्रिष्वपि सदा चित्तं न स्परशेदेव हि 1 
यदि हि कचित्सस्प्ररोरसोऽविपर्यासः परमाथत इति । अतस्तदपेक्षयाऽ 
सति घटे घटाद्याभासता विप्योसः स्यान्न तु तदस्ति कदाचिदपि 
[चत्तस्याथसस्पद्यनम्‌ ! तस्मादनिसित्ता विपयोसः कथं तस्य चित्तस्य 
अआवघ्यात न कुथाच्टपयासा-स्तात्याभप्रायः । अयमेवं हि स्वभाव- 
दत्तस्य । यदुतासति निमित्त वटादोा तद्रदवभासनम्‌ ॥२७ ।{ 
पूवेपश्ची- तर मग .चित्ताछाह भंतिच होते म्हणावयाची ! जर घटादि वाद्या 
नसृनही चित्ता र्वाचा आमास होतो, तर ह्य भरांतिवत्‌ पकार काला. आतां कांहीं 
बनामत्त नसर्ताना चित्त विभ्रांत ह्यत, तर तं केव निधान जसतें, त तरी सांगा. 
आन्हयंस विज्ञानवा्याच्या टृ्टीनें उत्तर या  . 

किद्धांती- दीक आह, ह ष्टम त्याचें उत्तर. भत-मविष्य-वर्तमानक्ार्टी ऋणे 
विन्द कालान असा केब्हांही व कोटेही प्रसंग यत ना कीं, जनद्ां निमित्ताचा जागे 
चित्ताचा सयोग हतो, विषयाची व॒ चित्ताची गांड पडते. जर या उभमयतांची गा 
षडे, तर तो परमाथतः अभिप्यसि ( श्रांतिशून्यता ) द्दछ आणे या अविप्यास 
दृष्टीने ‹ घट नसतां घटाभास्त णे, ही भांति हयेय,' अत म्हणतां येह. पण विषयाची 
व चित्ताची गांड पर्णे, केन्हांही असंमवनीयच आहि. कारण विषयच ना आणि तो 
नाही म्हणून भांति चयेण्यचही काह कारण नाही. निमित्तच नाही, तर भांति छयेणार्‌ 
कशी १ तेन्हां विज्ञानवादी म्हणतात की, घटादि निमित्त नसताही धघटादिकाधमर्गे 
अवमात्ित हणे, ह्य चित्ताचा स्वभावच अटि. येथे भ्रातीचा परभ्रच नाहीं. प्रकाश देणे 
ह्य जसा सूरथ॑स्वमाव, त्याप्रमाणे पदां नसुनही पदार्थावमासक खद्म घेणे, हा चित्ताचा 
स्व मावे अहि. यथे म्रांतीचा परभ्र नादी ॥ २५७ ॥ 


शोक अट्ाविसाबा, 

तस्मान्न जायते चित्त चित्तहद्र्थं न जायते । 

तस्य परयन्ति ये जाति खे वै परयन्ति ते पद्म्‌ ॥२८॥ 
अन्वय व -अथः- तस्मात्‌ चित्तं न जायते, चित्तस्य न 
जायत; तस्य सजत पर्यन्तः ते वखे पदं परयति (्यण्‌न चित्ता 
जन्म नाही, चितद्स्य इ्लणजे चित्ताने पाहण्यास योग्य जे विषय, त्यांस 
-जन्म नाही. अथात्‌ चित्ताय जन्म अहि, असँ जे समजतात, ते टोका 
अआकरारानतन उडणान्या प्ष्याचं पदी पाहतात, अस्तं आपण समजवें !) 


१२२ माण्ड्क्यो पनिषल्‌ 


सारांश, विव्याभम्णे चित्तााह् जन्म नाही. " जन्म आहे ' असँ हणणें अज्ञानत्व- 
दर्शक अषि ॥ २८ ४. | | 
अज्ञत: सनिमित्ततमित्यायेतदन्तं विज्ञानवादिनो बौद्धस्य. वच्च 
बाद्या्थबादिपश्षुप्रतिषेधपरमाचार्येणानुमोदितम्‌ । तदेव हेतं कृत्वा 
तसक्षप्रतिषेधाय तदिदमुच्यते तस्मादित्यादि । यस्मादसत्येव घटादौ 
घटाद्याभासता चित्तस्य विज्ञानवादिनाऽभ्यपगता तदनुमोदितम- 
स्माभिरपि मूतददईनात्‌ । तस्मात्तस्यापि चित्तस्य जायमानाऽवमास- 
ताऽसयेव जन्मनि युक्ता भवितुमित्यतो न जायते चित्तम्‌। यथा 
चित्तदृश्यं न जायतेऽतस्तस्य चित्तस्य ये जातिं पदयन्ति विज्ञान- ` 
वादिनः क्षणिकतदुःखित्वद्यूल्यत्वानात्मत्नादि च, तेनैव चित्तेन 
चिनत्तस्वरूपं द्रष्टमशक्यं पदयन्तः खे वै पश्यन्ति ते पदं पश्च्यादी- 
नाम्‌ । अत इतरेभ्योऽपि द्रौषैभ्योऽत्यन्तसाहसिका इत्यथैः । येऽपि 
सूल्यवादिनः पदयन्त एव सवेद्यूल्यतां स्वद््नस्यापि शल्यतां प्रति- 
जानते ते ततोऽपि साहसिकतराः खं युष्टिनाऽपि जिधृष्षन्ति ॥२८॥ 
 सिद्धान्ती--श्छोक पंचवीसपासून येधपर्यत विज्ञानवादबौद्धानीं ओ प्रवचन 
केठे, बाह्याथैवादी वोद्धचे स्हणण्याचा पूर्वपक्ष कष्टन त्याचं जें खंडन केले, तें शीमद्वौ- 
उाचार्यसि मान्य अदि, म्हृण॒न त्यांनीं या प्रवचनाछा अनुमोदनही दटठि. अता, 
या शोका विज्ञानवायांचें म्हणणं जमेस धून त्या्ेही शंन करावयाचे अद्धि... 
^ प्रद नसतानाही चित्त घटकारसं मास्ते! क्ल त्यांचा मुख्य सिद्धा. 
त्याचाच आश्रय पेऊन त्यांनीं बाद्यार्थवायांचा पक्ष निषिद्ध केला. अद्रतवादी 
तेवढा माच अनुमोदितात; कारण भूतदश्चंन दयेव. दँ मृत म्हणजे वस्तुरूप 
आहि; वस्तु नित्य ज्ञानमात्र आहे. पण ॒स्यांतच एक असस्सिद्धात अष्टि, 
तो निषेधून आचार्य ॒सवं॒विज्ञानवादु संडित करितात. पहा; ते म्हणतात की, 
° घटादि नसर्ताही चित्त घटादिकांचा आमास करणार हते › असा जो विज्ञास- 
वादययांचा सिद्धांत अहे, चाठा आम्हीं अनुमोदन दि, ते केवर परमार्थदृ्टनें हेच. 
परमाथी पाहतां घाद पदां वस्तुतः नाहीत, है विज्ञानवायांचें म्हणणे यथां 
भाहि, याच न्यायाने ` खरूपतः ` जन्म॒ नसणास्था चित्ताङाच * उत्पत्ति द्चेण्याच 
आमास मान्न होतो असते मागर्णेहौ योग्य आहि. ह्य अमिपराय मनात आणून 
आचार्यं ्हणतातः चित्त हँ केष्ाही उतपन्न हत नाही. . चित्तास दृश्य असणररे 
विषय जसे केब्ही उत्पन्न चेत नाहीत, तसे (व. तस अहि म्दणून) वित्तही केव्टंच 
जन्म पात नादी, उघडच आहे की, पाण्याच्या वस्तु सन्ताप नब्हेत, तर पाटणा 
चित्तही असत्‌ हव. . क क 


द्रभाष्यसमेता । १२३. 


श्चिष्य--तासयं षिषयांस जन्म नाही, सा चित्ताढा ही नाहीं. श्येना ! 

सिद्धांती--रेय. असे असूनही अजन्म चिचताछा म्हणजे ज्ञानाडा उत्पा 
अहि, असे मानितात, ज्ञान उत्प हतं, असें पाहृतात, ते विज्ञानवादी- 

दिष्य याच चित्त म्हणजे ज्ञान. ह क्षणिक, दुःखपु्णं व॒ आत्मशन्य असें 
हे, नन्हे ! 

सिद्धाती--ढीक. तेन्धां अशा श्षणर्मगर, अनात्मक, द$सित्व इत्यादि गुणात्मक 
चित्तानें “ जे विज्ञानवादौ चित्ताङा जनम आहे, ` असं पाहतात, वे निराठंब आका- 
शाति प्यादिकांचीं उमय्ठेकी पावर्ठेच पाहृतात, असे म्टणावयाचें ! अद्ये ! आकाशा- 
तील पावलांची उमट जशी पाहतां यणे अशक्य, त्यापरमणें क्षणिकल्वादि गुणविशिष्टं 
चित्तानं चित्तस्वरूप पाटणं किंवा जाणणे दुरट आहे. 

शिष्य-सरेव अहि. चित्त क्षणमगुर असल्यामर्दे जर त्याला क्षणापलीकडे 
आस्तत्व नाही, तर त दि्षणार कस व स्वतनश्ा पाहणार्‌ तरी कस! मग त्याच्या 
घमाचें स्वप पाहृणे ठांबच रादि ! 

खद्धान्ता--तात्पय, पाहृण्याचं साधन नसतांही क्षणिकवृत्ति चित्त पाहृण्याचें 
साहसी कम॑ करणारे विज्ञानवादौ महासाहृसिक होन { पग यांच्यावरही कंडी चदविणारे 
आमस्ती एक प्रकारचे पंडित अहित. ते कोण १ तर शन्यवादी दयेत, हे गृहस्थ 
म्त्यक्च वस्तु व वस्तुमस्यय पाहत असतां दी “ ' स्वेश्युल्य › आहे, आपले 
तत्तवेद्‌हानदा शन्यस्वरूप आहे " असे म्हणतात. अशी भतिज्ञा करणार शुन्यवादी 
म्हणजे साहसिकत्वाची कमार होय. हे ठोक म्दणने मु्ठीनें सर्वं भकाश कवटा 
पाहणरि विद्वून्‌ हत. अथात्‌ शून्य आह, अस्त स्हणणापचँ मत केव 
उपेश्चमीयच हेव ॥ २८ ॥ 


ि छोक एकोणतिसावा. 

अजातं जायते यस्मादजातिः पक्रुतिस्ततः । 

 श्रक्कतेरन्यथामावो न कथ॑चिद्धाबिष्यति ॥ २९ ॥ 

अन्वय व अर्थः--यस्मात्‌ अजातं जायते ८ व्यापक्षौ अजन्म 

जसणारं चित्त “ जन्माङा येते, › भसे समजतात ) ततः परकृतिः अ- 
जातिः ८ यापक्षीं द्या चिन्ताची ग्रहि, त्याचें मूरखरूप भनाति-जन्म- 
शन्य-असरे पाहिजे ) प्रकृतेः अन्यथाभावः न कर्थचित्‌ भविष्यति 
( आणे प्रकृति आपं सरूप सोद्रन॒अन्य्टरूपाचा केव्हांही अगीकरार 
कर्रात नाहीं ) ॥ २९ ॥ 


१२४ ` मापटूक्योप्रनिषत्‌, ` 


उक्तेहेत॒मिरजमेकं बह्येति सिद्धम्‌; 1. यसपुनरादौ अतिज्ञातं तत्फ- ` 
ठढोपसंहासयर्थोऽयं कः । अजातं यज्ित्तं अद्येव जायत इति 
वादि भः पार्कटप्यत तदजात जायत, यस्मादजापः ब्रर्तस्वस्य ि 
ततस्तस्मादजातरूपायाः प्रकृतेरन्यथाभावो जन्म न कथंचिद्धवबि- 
ध्यति ॥ २९ ॥ क 
सिद्धन्ती०--आरतापर्थत उत्पत्ति व नानात्व टरविण्यास प्षमर्थ ` नखणारी जीं जीं 
कारणे हेत॒.सागितली, स्यावरून बह्म है अज व एक अषि, असे उरे. आतां या 
भ्छोकत केवल प्रथमतः जी परतिज्ञा केटी, तिच्यापास्न विचारतः उसन्न हयणान्या 
फर्लाच्या भथाचा उपसंहार येथे केछा आहि. सारांश, हय श्लोक फटोपसंहारकं आह 
आर्नाच ठरक्ल्यापमाणें चित्त म्हणजे ज्ञानस्फुरण जर `जन्मश्रून्य आहि, तर त बह्म 
रूपच असें पाजि. वस्तुतः स्याल जन्म नाह. अद्रैतेतर वादानां जन्म कसिलाच 
तर तो मायिक द्चेय. सारांश, अजात असून तें जन्मस्यासारसं दिसते, ही भराति 
होय. कारण, त्याची अरतिं फवा स्वभाव ‹ अजाति ? च असाः पाहिजे, आतां 
ज्या परूतीचा स्वभावच ‹ अजात › अहि. तिचा अन्यथामाव म्हणजे जन्म होणें 
ही स्थिति काठलचयीही ब्छावयाची नाही. सारांश, बह्ममाज सत्य आहि वर्ते 
जजात आहि ॥ २९ ॥ | 


शोक तिसावा 
अनादेरन्तवत्व च ससारस्प न सत्स्यति । | 
अनन्तता चाऽऽदिमतो मोक्चस्य न भविष्यति ॥ ३० ॥ 


अन्वय व अथैः- अनादेः संसारस्य अन्तवच्चं च न सेत्स्यति 
( अनादि जर संसार असे, तर त्याखा अंत असणें न्यायद्ष्टवा शक्य नाही) 
च आदिमतः पक्षस्य अनन्तता न भविष्यति ( आणि जन्म पावणारा 
मोक्ष केन्हांही -अनंतकाठीन असुं शकावयाचा नाहीं ) 


साराशि, ज्याला आदि नाहीं त्याला. भंत नसावयाचा व अत नाही त्याका आदि 

नस्रावयाचा- आदि असते तं अन्तवं् व अंतवंतं ते आदि (सादि सांत व सात सादिः 

भक्ते }) अशी व्यवस्था आहि ॥ ३० ॥ | ध 
अय चापर आत्मनः ससारमाक्षयोः परमाथसद्धाववािनां दोष 
उच्यते ! अनाद्रतीतकोटिरहितस्य ससारस्यान्तव्वं समाप्रिन 


शाङरमाप्यसमेतीा । श्यः 


सेसस्यति युक्तितः सिद्धि नोपयास्यति । न इयनादिः ख ञ्न्तवान्क श्चि 
त्पदार्थो दृष्टो रोके । बीजाङ्करसवबन्धनैरन्तर्यविच्छेदौ दृष्ट इति 
चत्‌ । न । एकवस्स्वभावेनापोदितत्वात्‌ । तथाऽनन्तताऽपि विज्ञा- 
प्राधिकालश्रभवस्य मोक्षस्याऽऽदिमतो न भविष्यति । घटादिष्वद्‌- 
दनात्‌ । घटादिविनाद्यवद्वस्तुत्वाददोष इति चेत्‌ । तथा च मोक्षस्य 
परमाथसद्धावप्रतिज्ञाहानिः ! असन्वादेव राराविषाणस्येवाऽऽदिम 
्वाभाकव्श ॥ ३०1. त | 
सिद्धान्ती-या श्छोकांत आणखी एका दोषाचें वर्णन कें अहि. “ आत्म्याल 
` परमाथतः संसाराची भाप होते व तो संप्तारापासून खरोखर मुक्त होतो. सारांश 
आत्म्याटा वास्तविक वंधमोक्षांचा भसंग अखतो, असे स्ह्णणान्या पति- 
पर्यचिं दष्ट मत यें सोन काटि जहि. प्यः संसार्‌ अनादि अष्टि, असें म्टण- 
पारे ठोक अनादिशब्दानें असे समजतात की, संसाराठा अतीतकरटी नादी, म्हणजे 
सौ कधीं नब्हता अते नाहीं. असो, अशा अनादि संसाराचा कच्छं तमी अन होई 
असें युक्तीनें केन्हही [सिद्ध करितां यावचाचें नादी- पुनः, अनादि असून अंतवान्‌ 
आहे, असा व्ववद्यरांत एकी पदार्थं दिसत नादी. 

पुवै०--कां बरे बीजांकर-संबध अनादि असतां ही, त्वाच्चा निरतरतेचा विच्छेद 
ह्येत, गीजांकरसबंध त॒तो, असें तम्हीञद्धं पाटे अनेक । 

खद्धाता- नादी, तुम्हा म्हणतां तसा परकार्‌ नाष. तुमच्या दृष्ट॑तांत एक- 
वस्वुत्व नादी, भव्येकवेीं बीज निरा असतें व अकर निरात्मा असतो. ज्या 
बीजापासून अर छेते, त्याहून निरा बीज अंकुराह्य चेते आणि या निराव्या 
यीजपासन तिसराच एक अद्र निर्माण हेन. म्हणून तुमचा टृष्टंत निरपयोमः 
आहि. असो क्वच न्याय मोश्चाछा हाग्‌ आहि. म्हणजे पग्नर्थज्ञान श्षाछेल्या दिव 
` जन्तं पावणारा मक्ष कन्हं अनतकः्लीन चण शक्य नादी. एनेमाण केर्ल पे 
कीं अनंत असेठ कः १ | 

पुवे०--तसे नबे. मी जातां घट फोड्लि, तर हा घटः भरव्वंस्ताभाव जसा 
अनतक्ाटीन, तसः वंधष्दंसद् अनत द्ये. उमवतांदै अभःवःप्मकच अहत्‌. 

खिद्धान्तीः--असते समजले की, मोक् ही पारमार्धक खत्य बस्तु ' आहे चा. 
मुख्य सिद्धाताची हानि घेते व म्येक्च भमावष्प असल्यास शरैशरगापम्धणं ` त्वह 
जन्म हणेद्य अशक्यच. सारांश मोक्ष अनादि आषहे॥ ३० ॥ 





१२६ माण्डूक्योपानेषत्‌ 


छोक एकतिसावा व बत्तीसावा. 


आदावन्ते च यन्नास्ति वतेमानेऽपि तत्तथा । 

वितथः सद्छाः सन्तोऽवितथा इव लक्षिताः ॥ ३१ ॥ 
सप्रयोजनता तेषां खम विप्रतिषद्यते। 
तस्मादाद्यन्तषत्वेन मिथ्यैव खल ते स्ताः ॥ ३२ ॥ 


€ र [> [न 
अन्वय व अ्थः--आदौ अन्ते च यत्‌ न अस्ति, वतेमाने अपि 
तत्‌ तथा ( जे जन्माधर्वी नसते व अंतानंतर नसते, तें वर्तमानकाीही 
ते (~ भद ^ ॥ (4५ ष 
नसते ) वितथः सदशाः सन्तः, अवितथा; इवं छक्षिताः ८ खरोखर 
वितथ म्हणजे मिथ्या जसतांही ह्या वस्तूस अव्रितथ म्हणजे वास्तविक असे 
समजतात ) ॥ ३१ ॥ | । 
च 9 नित च [९ 
अन्वथ व अथ- तेषां सप्रयोजनता स्वम विप्रतिपद्यते; तस्मात्‌ 
आद्यन्तवच्वेन ते मिथ्या एव खलु स्मृताः ८ व्याच प्रयोजन स्वभ- 
काटी ष्ट होते; म्हणून व॒ते सादि व सांत आहेत म्हणून ते स्व मिथ्या 
होत ॥ ३२ ॥ | 
वैतथ्ये कृतव्याख्याने श्छोकाविह्‌ ससारमेोक्षाभावप्रसङ्गन पठितौ 
॥ ३१ ॥ ३२२॥ 
न्तिद्धान्ती-वेतथ्यप्रकरणांत (श्छोक. ६ व ७ पट. ) याचे सविस्तर विवेचन 
केलेच अहे. येथै त्यांचा अवतार केला आदे, तो केवक नित्य -वुद्-शुद्ध-मुक्त आत्मा 
केष्टांही बद्‌ दयेत नादी व मुक्तही हत नाघं, हं दाखविण्यासार्दीच द्वे. तो सदा 
मृक्तच आदे. आत्मा सद्‌ा मुक्त आहे, इमणून त्याला जन्ममरण ना. संखार वस्तुतः 
नाही, ह्यणून त्याछा जन्ममरण नाहीं आणे संसार भह, अशी जी श्राति, तिलाद्यी 
-जन्ममरण असे सेमवनीय नादी. सारांश, जन्म के।णालाद्ये नादी ॥ ३१॥३२ ॥ 


शोक तेत्तिसावा, 


स्वं धमो शषा स्वम कायस्यान्तर्निददीनात्‌ । 
= संडृतेऽस्मिन्देदो वै भूतानां दशनं कुतः ॥ ३३॥ ` 


श्ाङ्धरभाष्यसमेता । १२७ 


अन्वय व अथः-कायस्य अतानद् सनात्‌ स्वय सव षमा 
शषा ( स्वप्रामध्ये दरीराच्या आत टहिसत असणारे सर्वं धर्मं मिथ्या 


म्हणजं मवास्तव आहेत ) आस्मिन्‌ संते प्रदेशे भूतानां दशेनं कत 
व ( कारण अतगरूढ प्रदेशांत भूताचे; नानाविषयक धर्माच, दर्शेन होणार 
कोटरून च नाना धर्म असणार कसे १) 


सारशि, भानदगिरी म्हणतातः देद्यच्या आंत राहृणरे स्वघ्रस्थ धम जर मिथ्या 
तर्‌ विराट्‌ पुरुपाच्या देहंतच भापटा सवं जागरित व्यवह्मर दह्यतो म्हणन तो मिथ्य! 
असला पाहिजे. तरसँच स्वप्रा्ा योग्य देशकार नसतो म्हणन जर स्वप्र मिथ्या, तर्‌ 
अतयामा अघन अखडंकरस असणान्या निरवकाश वह्वसूपांत नानात्वध्मक मताचिं 
चास्तन्व कदून असणार्‌ ! अथात्‌ ञं नानात्व दिसते ते मिथ्याच असद पाहिजे ३३२॥ 


निमित्तस्यानिमित्तत्वमिष्यते भूतददानादित्ययम्थः प्रपञ्च्यत 
एतैः शोके: ॥ ३३ ॥ 
ई द्धाच्ता--परमाथदशन ज्ञं असतां निमित्त म्हणजे कारण म्हणन वाटणारे 
सव पदाथ अनिमित्त म्टणजे कारणत्व्ुन्य घेतात, याचे स्परटकरण कग्णारे द 


ज्छोक आहित. ( मकरण * श्लोक २५ पद्म ) हे श्टोक जन्नाचा आमास स्पष्ट 
करतात ५३३ ॥ 





शोक चौतिसावा 

न युक्तं ददान गत्वा काटस्यान्यमाद्रता। 

भतबुद्धश च सवेस्त।स्नन्द्य न विद्यत ।॥ ३४ ॥ 

अन्वय व अथः- गता क्स्य आननयमात्‌ न गत्वा देन 
युक्त ८ सप्रामध्ये देशांतराट जाण्यास जो निश्चित कार लखगतो, तो 
नसल्यामुठं, पदाथं आहे तथ न जातांही व्याच च्नाख्ेठेसे दीन अयुक्त 
दोतं--म्हणन तें दर्शन मिथ्या होय-) सेः परतिबुद्धः वै तस्मिन्‌ केशे न 
विद्ते (जागा न्नारेखा प्रयेक पुरुष “जापण स्वांतीर प्रदेशांत नाही." असे 
जागृतसितींत पाहतो, म्हणून स्वप्नमत पदार्थं मिथ्या होत ) 


सासंश, वेतथ्य भकरण श्टोक २२ प्रहा. यतिवयं आनंदगिरी म्हणतातः मरणानेतर 
र्विरादि- मा्गनिं जाऊन बह्वदरशन देणे अधुक्त अटि, कारण बह्म कालावच्छिन नाद्य. 


१२८ ` माण्डूक्योपनिषत्‌ 


तते, ज्या देत संसाराचा अनुभव येतो, त्याच देद्यंत ब्रह्लानुभव  कास्यानंतर्‌ 
जीवानि अस्थ शक्य नाही. अतएव . देशक्ांनीं मर्यादित क्ङेल्या स्वं ॑वस्तु 
मिथ्या अहित ॥ ३२ ॥ 
जागरिते गलयागममनकारो नियतो देश्यः प्रमाणतो यस्तस्यानिय- 

माचियमस्याभावार्सप्रे न दे्ान्तरगमनमिव्यथः । २४ ॥ 

स्िद्धान्ती~जागत स्थितींत असतां कोणत्याही देशाला जाण्यायेण्यावा जो 
काल परमाणपुरःसर निशित केढा असतो, त्यौ कछनियमाचा अभाव 'असल्यामुक्ं 
स्वघ्रामध्ये कोणीही वास्तविक देशांतहू करीत नादी.-देशांतर केसे वाते तेः 
मिथ्या हेय ॥ ३४॥ [ 


शोक परस्तिखावा 


भिन्ायेः सह समन्त्य सुद्धा न प्रप्ते । 
गहीतं चापि यात्कचित्प्रतिवुद्धो न पटयति ॥ २५ 
अः “ स 1 र [4 ॐ . ५ | 
न्वय व अथेः- मित्राः सह समन्त्य संबुद्धः न भपबते 
( स्वप्रामध्ये मित्रांबरोबर जो मत्रविचार होतो-काय करविं, काय करः 
नये, इत्यादि विवा वस्तु की असेक व आहे इत्यादि विषयी जी च्च 
होते, तो मंत्रविचार जागृतकाटीं प्रत्ययास येत नाही) गृहीतं च अपि यत्‌ 
किंचित्‌, पति्बुद्धः नं प्यति ( आणि स्वक्षामध्यं जं काय मिच्ावल 
असे, वे जागृतकाटीं असत नाहीं ) 
साराश यनि आर्गद्गिरी म्हृणतातः जागृतीच्या द स्वप्राच्या अनुभवांत विवादः 
अगरहे स्दमन स्वप्न मिध्या अस आपण म्हणत, त्याप्रमाणे च सासात्कि जागर्ता 
एक मोः स्वप्रच अहि !-- ब्ह्चज्ञ परुपाची - संगति करून. बह्मविचारनें -अत्रिया- 
निद्धेतन जागा ज्ञाटेछा कन्दं श्रेयःसाधनाची ` चच करीत नाही. या मष्स्वप्रा. 
तार सर्वं भ्रेवःसाधनेही परमाथद्ृटने मिथ्याच आशे. तस्तच उपदेश षेणे, दान- 
 पतिग्ह करण इत्यादि गोष्ठी जीवन्मुक्तास्थतीते मिथ्या ललेतान; कारण तें सर्वच 
 एकत्वात्मक असतें ॥' ३५. ˆ ` ` . अ, 
मित्रः सह संमन्त्य तदेव ˆ मन्त्रणं प्रतिष्ुद्धो न प्रपते" - 
गृहीतं. चः यिचि द्धिरण्यादि- न. प्राप्रोति -। . गवश्च.न देशान्त 
मच्छ .स्वध्न ॥ २५ ॥ ~` - ` ज 


न्ाङ्करमाप्यस्षमेता । १२९. 


 सिद्धान्ती-स्वभामध्ये मिचादिकासिहं जी च्चा केटी असते, ती जागेप्णी 
स्फुरद्रूप हयेन नाद्य व तिच फलदी मिव्ल नादी. तसेच स्वघ्रां्त ज काय हिरण्यादि 
मिचद्े असे, ते जागुत स्थितीति परत्ययाला येत नादी. आणि स्वभस्थ पुरुष स्वभ्रांत 
देशांतर करितो, तरी जागेपणीं नो ‹ जं भाषण निजे घत, तेथेच आपल्यास 
पाहृतो ! सारांश, स्वभांतीर दें घेणे व देशांरी जागे जागनस्थितीत मिथ्या असते ॥३५५॥ 


शोक छत्तिसावा 
खभ्रे चावस्तुकः कायः एूथगन्यस्य द्रोनात्‌ । 
यथा कायस्तथा सवं चित्तदर्यमवस्तुकम्‌ ॥ ३६ ॥ 


अन्वय व अथः- च अन्यस्य पथक्‌ दञ्रनात्‌ स्व अवस्कर 
कायः ८ निजल्या पुरुषाचे जं शरीर असते त्याहून स्वप्रातीर शरीर 
निरारं असतं, म्हणून ते वास्तविक नसतं) यथा कायः तया सवं चित्त- 
द्र्य अवस्तु ( ज्याप्रमाणें चित्तदरय म्टणुन स्वरातीर शरीर अवास्त- 
विक. असते, याप्रमाणे चित्ताने पट्टे जे कादौ असे तँ अव्रस्तुक 
असतं ) यति आनंदगिरी म्हणतात. यावरून हे स्पष्ट दिसते कीं, परमार्थतः 
जागत स्थितीतीर सांसारिके देह पसिजक-वेषधारी ज्ञाटा;, तरतो 
मिथ्याच अहे ॥ ३६ ॥ 
स्वप्रे चाटन्दश्यते यः कायः स(ऽवस्त॒कस्ततोऽन्यस्य स्वापदेदय 
स्थस्य परुथक्षायान्तरस्य दञ्चनात््‌ । यथा स्वप्रहर्यः कायाऽसस्तथा 
सवे चित्त श्यमवस्तुकं जागरितेऽपि वचित्तदश्यत्वादियथः । स्वप्र- 
समत्वादसञ्जागरितमपीति प्रकरणा्थः ॥ ३६॥ 
सिद्धांती--स्वप्रांन जें शरीर फिरतांना दिसते, तें वस्तुतः मिथ्या, अवास्तविक, 
असते. कारण स्वापदेशावर म्हणजे अथरुणादिकांवर पडलेला व स्वरांतोढ देषाहून 
निरा असणारा दे इतरां मूतिमंत दिसन' असतो. आतां स्वघ्रांलीर चित्तदटृश्च 
देह जसा मिथ्या, त्याप्रमाणें जागतीतीक सवं वस्तुटी मिथ्याच होत. कारण 
चित्तानें जं जं म्हणून पिठ आहे, चिच्ाच्या जाणण्याचा म्हणून जो कांही 
विषय आहि, ते चित्तटृश्य म्हृण॒न मिथ्या होय. स्वघ्ांत चत्तेच पाहत व जागुतीतही 
इंद्वियाच्या साहाय्यानें चित्तचर पाहृते. म्हणून जागृतस्थिति. हय स्वप्रस्थितिसमच 
अहि. एवंच, स्वप्रविषय जत्ते मिथ्या करवा असत्‌ , त्याप्रमाणें जागृद्धिषयहौ अत्तत्‌ 
नेत, असँ सांगण्याचा अमिपाय अहे ॥ ३६ ॥ 
९ 
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शयोक सदतिसावा.- 


ग्रहणाल्नागरितवत्तदेतुः स्वभन इष्यते । 
तद्धतुत्वाततु तस्येव सजनागरितभिष्यते ॥ ३७॥ 


अन्वय व अथंः--जागारेतवत्‌ ग्रहणात्‌ तद्धेतुः स्वमः इष्यते 
( जागुरतीतीर म्रहणाप्रमाणेच स्वपंतीठ . विषयग्रहण होत असल्यामुके 
स्वप्न ह जागृतीचे कार्यं महि, असे मानावे गते ) तद्धतुत्वात्‌ तु तस्य 
एव जागारत सत्‌ इष्यते ( म्हणून-म्हणजे जागुतीर्तार विषयदरदीन हँ 
स्वमस्य विषयदशेनाचं कारण.अहि, म्हणून-ज्याटा विषयदद्चन हेते, त्या 
मराहकाटा मत्र ते तदरूपं असते. ) 


सारांश, जागृतीत जं विषयज्ञान होवें तें ज्याला हते त्याच्यां दृष्टीने तत्का 
व तत्परसंगी माच खरं असत, वस्ततः सेर नसते ॥ ३५७ ॥ 


इतश्चासत्त्वे जाभद्रस्तुनो जागरितवज्जागरितस्येव भरहणादमाद्य- 
` आराहकरूपेण खप्रस्य तज्जागरितं हेतुरस्य खप्रस्य स खप्रसद्धेतुजाग- 
` रितिकायमिष्यते.। तद्धेतुखाञ्जागरितकार्यत्वात्तस्यैव स्वप्रदश एव 
सज्जागास्त न त्वन्यषाम्‌ । यथा स्वप्र इदयाभिप्रायः । यथा स्वप्र | 
स्वप्रहद् एव सन्लावार्णवद्यमानवस्तुवद्वभासते तथा तत्कारण- .. 
स्वात्साधारणविद्यमानवस्तुवद्वभाखमान न तु साधारणं वियमा- 
नवस्तु स्वप्रवदृवेदयाभेप्रायः ॥ ३७ ॥ 

¶सद्धान्ता-जागृर्तातलि वस्तु असत्‌ अहित, हँ ठरविणारँ आणसी.एक कारण 
परह्यः आपण जागे असताना प्यास विषयाचेँ भान छते, तेव्हां श्राह्यविषय 
णि विषयग्राहकं या रूपान विपयग्रहण लेत असते. स्वभांतील विषयभ्रहणद याच 
पद्धतीने हते. म्टृणजे स्वर््रातील विषयदृशनाचा हेत कोण, असँ विचारल्यास जाग्रती 
तीष विषयद्शंन ह्या हेतो. एवंच स्वप्र. जागतीचें कार्यं अषि, ह ग्राद्यमराहकरत्वसंबं- 
धाने ठरत. अथातच जागरिते काय जें स्वप्र, त्याच्या द्रषटयाला,~स्वपर पाहणान्वा 
द्रष्याहा माच्रः-जागृतीर्तीछ विषय सद्रूप असतात, इतरांस नस्ततात-- ` 

॥श्ष्य--्हणज १ कांही समजले नाहीं 

कद्धान्ता--अर { स्वप्राचा जो द्रष्टा असतो, तोच जागतींतीट अनमवाचा 
ब्र असतो. आतां स्वरंतीक ` विषय पाहणान्या स्वद््टयाच्या माजर टट 
सवमाकषय सर्‌ असतात. म्हणजे तुखा ˆ स्व पडते . ते दुला माज सखवप्नविषय 
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सरे असतात, मढा नसतात, तुं शवप्रांत पाटिटेला हत्ती मलय दिसत नाही, म्ह्यन 
तुखा माच स्वभकाढीं तो खरा, तद्या स्वप्रांतीढ हत्ती मी कवा इतर कोणी “ खरा 
असे म्टणणार नाही. समजले १ स्वघातीरु वस्त, तँ स्वांत असतां तडा माच न्वा 
वाटतीछ; जगे ज्ास्यावर्‌ तुछाच त्या सन्या वाट्णार्‌ नाहीत, इतरां तर केन्टाही 
वारणार नादयत. दीच स्थिति जागतीची आहे. कारण स्वप्नाचाच द्रष्ट जागतीताल 
द्रण असतो. समजले ! 


लिष्य--म्हणजे स्वप्नांतीर संबोति जशी. स्वप्नद्र्यापुरती अस्षते, तशीच 
जागृतीतीर संवित्तिं त्याच द्ष्यापुरती खरौ असते. सर्वसाधारणतः क्री नसते. 

लिद्धान्ती-तासर्य, स्वप्न हँ स्वप्नदर्टयापुरतँं मात्र सत्व असूनदध त्यानीठ 
विषय सर्वसाधारणत्वानें अस्तित्ववान्‌ आहेत, असा मास श्येतो; त्याच न्यायाने 
स्वप्नकारण जी जागृति, तिच्यामधीलं विषयही द्रष्याच्या दृष्टीने माज -सखरे 
असून ते  र्वेसाधारणतः अस्तित्ववान्‌ अटित, असा भास द्योतो. वस्तुतः 
ते सर्वस सारख्याच सूपनें दिस्षत नाद्ीत. सारांश, जागुतीतौठ विषयसदधां 
आमासमान्न आहित, परमाथतः विषयरूपानें ते खरे नाहीत. स्वप्न जसा जमात 
तसाच जग॒तीतीट विषय-जागुतीत ज्ञात द्येणारे विषय~ुद् आभास्माच जहित, 
-मिथ्या अहित, ह्य अमिपाय अहि. आपला अनुमव आपल्यापुरता माज सरा 
असण्याचा संभव असतो, सर्वं साधारणतः तो सरा नसतो श्हणन ‹ तो तच्वतः 
अहि ' असे म्हणतां येत ना. जँ तत्वतः षरं नाही, ते आमासमान्न असते, ई 
सांगावयास नकोच ॥ ३५ ॥ 


शोक अडतिसावा. 


उत्पादस्याप्रसिद्धत्वादजं सवेमुदाहतम्‌ । 
न च भ्रूतादभूतस्य संभवोऽस्ति कथचन ॥ ३८ ॥ 


अन्वय व अथं--उत्पादस्य अप्रसिद्धत्वात्‌ सर्वं अजं उदाहृतं 
( पदार्थाची उत्पात्ते कोणत्याही प्रकारे सिद्ध करितां यें शक्य नाहीं; 
म्हणून स्वं पदाथमात्र " अज ? आहेत, असं वेदपुरुष म्हणतात ) च 
भूतात्‌ अभूतस्य कथंचन संभवं; न अस्ति (आण विदान ज ब्रह्य 
 त्यापासून अविद्यमान ( असत्‌ ) वस्तु निमोण होण्याचा संभव काट्त्रयींही 
मसत .नाही )॥ ३८ ॥ 
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नलु स्वप्रकारणत्वेऽपि जागरितवस्तुनो. न स्वप्रवदवस्तुस्वम्‌ । 
अत्यन्तचटो हि स्वप्र जागरितं तु सिरं छश््यते । सत्यमेवमविवे- 
किनां सयात्‌ । विवेकिनां त॒ न कस्यचिटरस्तन उत्पादः प्रसिद्धोऽतो- 
ऽप्रसिद्धत्वादुत्पादस्याऽऽत्मेन सवेमियज सवेयुदाहतं वेदान्तेषु 
सबाह्याभ्यन्तरो इयज इति । यदपि मन्यस जागरिताव्सतोऽसत्खम्नो 
जायत इति तदसत्‌ । न भताद्वि्यमानादमूतस्यासतः संभवोऽस्ति 
ङोके न ह्यसतः शशविषाणदेः संभवो दष्टः कर्थचिदपि ॥ ३८ ॥ 


 पुवे०-जागृतीतील वस्तुदशनामुे स्वभरांतीछ वस्तुद्शेन होते, व स्वघरंतीछ वस्त॒ 

मिथ्या असतात, म्हणून जागृतीतीछ उत्पत्त्यादि विकार अस्षणान्या वस्ती मिथ्या 
असतात, हय तमचा न्याय सवसमत हण्यास्रारषा नाही. कारण स्वप्रस्थ वस्त अत्य॑त 
चच असतात व जागृताताल त्याच वस्तु अत्वत स्थिर असतात. अथीत्‌ वैषम्य 
गहि म्हणून, तुमचा न्याय कित्येकाच्या मते चकला. 


सिद्धान्ती-घेय काय ? कोणाच्या. मते च॒कटा १ अविवेकी किंवा मतिभद्‌ 
भदित, त्यांच्या शष्टीनें बरीक द्य न्याय चकठा, हे षरे. पण जे विवेकी अहित, सत्या- 
सत्य निवडण्यार्चे सामथ्यं ज्यांस अह, ` त्यांना कोणत्या मरकर नानापदार्थीची 
उप्पत्तिभमुख विकारस्थिति सिद्ध करितां येत नसल्यामुठे, सारांश, सिद्ध करणें कोणा- 
लाटी शक्य नसल्वामुदै, ‹ सर्वं अज अहि, सर्वं आत्मषूप अहि ' (सर्वही सबाद्याभ्यंतर्‌- 
भज अहि * अस्ता जो वेद्‌तवेत्त्यानी सत्य व अमंग सिद्धति पकट केढा अट्ट त्वाचां 
अगीकार करावा छागतो, सारांश, सर्वं एक, अज आणि अनंत अके आत्मप अटि, 
ह ब्रहमज्ञाचा सिद्धांत असून “ उत्पत्ति › वस्तुतः नाही, अरस त्याचें सांगणें अहि. 
दिते तें सवं असत्‌ असून तें अनुत्पन्ने अष्ट | | 


पूवे०-- पण सया जागत्यनुभवापासून सेटे खमप्न उत्पन्न होते, अति म्हणण्यास 
काय भत्यवाय आहे ! 


सिद्धाता---मत्यवाय इतकाच की, है म्हणणें असत्‌ अहि । अहे ! जी मतवस्त 
आहे, अस्तित्व ह्य जिचा चकािक प्राण अदि, ती आस्म्ासारस्ती सद्वस्तु केन्छतरी 
असत्‌ “-वस्तूला, अस्तित्वाचा. अमाव अहे अशा वस्तूला, जन्म देैट काय 
सशाढा शिंग अत्तणं किंवा भकाशांत पुष्प उगवण या वस्तु परमार्थतः असत्‌ अदित 
तेब्हां अशा ` भसत्‌ ` वस्तृस जन्मप्रापि दई, स्वरूपतः नसलेठ अस्तित्व त्यांस मिक्ठ 
असें तुम्हंस वाटत तरी कसे { सताटछा व असताटा जन्म नाहीं व असताला ` सता 
्ाहून जन्म मिक्णें तर्‌ केब्छांही शक्य नाही. म्हणून स्वात्या मिथ्याविषयानुमवाटा 
जागृतीतीक मिथ्या विषरयांचा भनुमव हेच कारणः असे पानि. स्वर हं कार्यं 
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` आणि जागृति हं कारण हेच, असो, काचं पिथ्या असे म्हणजे तत्कारण मिय्या 
असने हृं स्पष्टच अद्धि ॥ ३८ ॥ 


शोकः एकोणवचाव्यीसावा. 


असल्नागरिते रषा स्वप्रे पड्यति तन्मयः । 
असत्स्वप्रेऽपि दष्टा च प्रतिबुद्धो न प्यति ॥ ३९ ॥ 
अन्वय व अथेः--असज्जागरिते दष्ट स्वम्ने तन्मयः पश्यति 
(८ मिथ्या वस्तु जागृतिमष्ये पाहून तन्मय स्टेट दष्टा स्वन्नामध्ये त्याच 
मिथ्या वस्तु पाहतो) च खभ्रे अपि असत्‌ द्र भतिबुद्धः न 
परयति ( आणि स्वपामष्येही पाहिटेल्या असत्‌ वस्तु जागरृतीच्या अवस्थेत 
दिसत नाहीत ) 


सारांश, जागृर्तीत पाटल्या वस्तु माच स्वप्नांत दिसतात, पण स्वप्नांतील असन्‌- 
वस्तु जागृतीत दिसत नाहीत, यावरून जागृति हाच स्वप्नाचा हेत अषि, हँ खास ॥३९॥ 


ननूर्तं॑त्वयेव स्वप्नो जागरितका्यमिति तत्कथमुत्पादोऽप्रसिद्ध 
इत्युच्यते । उणु तत्र यथा कायकारणमवोऽस्मासिरभिम्रेत इति ! अ- 
सद्‌ नयसान रञ्जुस्पवाद्कादल्पत वस्तु जागारतं द्र तद्धावमाावत्‌- 
स्तन्मयः स्वप्नेऽपि जागरितवद्वाद्यमाहकरूपेण बिकस्पयन्पद्यति 
तथाऽसत्खप्नञपि दृष्टा च प्रतिबुद्धो न पर्यलयविकस्पयन्‌ ¦ चरा- 
व्दात्तथा जागरितेऽपिदट्छ्ा स्वभे न परयति कदाचिदिदयथः : 
तस्माज्जागारत स्वप्रहुतुरुच्यतं न व॒ परमाधंस्रादाति छत्वा ॥ ३९ !! 
पूव ०--अषह ! स्वप्र है जागतविं कायं आना १ जागनपासन स्वप्नाचा 
छद्रव होतो, असे तुम्ही सिद्ध केठें आणि मामे कोणत्याही वस्तचां उद्धवे देत नाही 
असे म्हणा, याच तात्पय काय १ याट काय म्हणावे 1 
लिद्धाम्ती--अगम्हंसि अभिरत भसणान्या कार्वकागणाचा आम्ही उदे केला, 
त्याच रहस्य तुमच्या क्षां आं नायी. एका पुनः; असत्‌ म्हणजे मिथ्या असणारी, 
अविद्यमान म्हणजे सत्तास्वदूपानें नस्णारी, किंवा रज्जृवरीरु सर्पामासापममाणें यद्‌ 
कत्पनाजन्य असणारी वस्तु जागतीत दृष्टीस पडते आणि या टृषटसंस्कारानें विरुत 
काटे ( पाद्िटिस्या वस्त्‌च्या ध्यानानें तन्मनस्क स्चाछेा -) द्रष्टा स्वप्नांतहयो तीं वस्तु 
-पांहतो. जागृतीत जक्षा वस्तुम्राह्काचा व म्राह्मवस्तुचा प्रकार असतो, तसा यें 
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स्वप्नातहयी अक्षतो. सारांश, जागर्ताप्रमणेँ खप्नातह्यी जागृतीतीक यदायं माह्यमाहक 
मावननीं भकट यवो. स्वप्नतिही दष्टा विकस्प करितो. पण स्वप्नामध्ये माच्च जर द्रषटयानें 
जागतींत कधीं न पाहिलिखी असंमवनीय असह्स्त॒ पादी, तर ती जागृतकाटीं 
दिसत नार्ही; कारण यवेगीं द्रष्टा तसा विकल्प करीत नाही. विकस्प नसला न्हणजे 
जागतीतीक असट्रस्नूही द्र्याटा स्वप्नांत दिसत नाहीत. तथापि जागृतीर्तीछ 
वास्षनानुशार स्वध्नँ पडतात, ह्य सामान्य नियम प्रायशः लरा ठरलो. म्हणून जागरित 
ह ्वप्न-हेतु आहि हँ खेर; पण तो परमार्थतः सत्‌ असणारा हेतु नष्टे. कारण जागरि- 
। तांती वस्तु मिथ्या आहेत म्हणून स्वण्न-हेतुटी मिथ्या अषि. ` तात्पर्य, या स्वप्न- 
जागतीच्या कार्यकारणमावावदून उत्ति सिद्धं होत नाही. सारांश, द्र्शनांति हँ 
सामान्यकरारण आहि. जागृतीतीर भराति स्व्रांतीठ ्रांतीटा कारण अति तथारिह्य 
नियम निरायाध नाही. कारण केब्डांही स्वमभरांतीर्तीक वस्तु जागृतीतीर भाती दिसत 
नाहमत, व केब्हां केन्र जागतींताल भरांतिविषय स्वपरांत दिसत नाहीत. एवंच हा निरावाध 
निचम नन्हे. शिवाय, हय सर्वं व्यवहारांतीछ भकार अष, पारमार्थिक नब्हे ॥ ३९ ॥ 


छोक चाषटेसावा, 
नास्लयसद्देतुकमसत्सद सद्धेतुक तथा । | 
सच सद्ेतुकं नास्ति सद्धेतुकमसत्कुतः ॥ ४० ॥ 
अन्वय व अथः-- असत्‌ असद्धतुकं न॒ अस्ति ( असत्‌ हे 
केव्हांही असत्कायौचँ कारण असत नाहीं ) सत्‌ असद्धेतुकं तथा 
( तसेच सत्‌ दही असताच कार्यं नसते ) च सत्‌ सद्धेतुकं न अस्ति 
( सतापासून केन्हांही सताची उत्पत्ति होत नादी ) असत्‌ सद्धेतुकं 
कृतः ८ तर मग असत्‌ हँ सताचें कार्यं कसे असूं शकेक £ ) 
चर्थे परमार्थतः का्यकारणमावाचा सर्वथा असभव स्पष्ट केला अहि ॥*० ॥ 
परमाथतस्तु न कस्यचित्केनचिद्पि पकारेण काथैकारणभाव 
` उपपद्यते । कथम्‌ । नास्यसद्धेुकमसच्छसाविषाणादि हेतुः कारणं _ 


यस्यासत एव खङ्कयुमादेस्दसद्धेतकमसन्न विद्यते ¦! तथा सदपि 
घटादिवस्तु असद्धेतुकं शशविषाणादिकायं नास्ति । तथा सच्च 


५ = च च~" 


मसत्करुत एव्र सभवति । न चान्यः कायकारणभावः -सभवति ` 


दाङ्करभाष्यखमेता ! १२५ 


र्यो वा कस्पयितुम्‌ । अतो विवेकिनामसिद्ध एव कायकारणमावः 

कस्यचिदित्यसिप्रायः ।॥ ४० ॥ | 
 ¶सद्धाता- खरोखर अपण न्यायपूर्वकं गंभीर विचार केढा. तर, आपल्यास 
आढट्न येई की, परमाथतः काककारणभाव उपपन्नच होत नाही. परमार्थतः अम॒क 
वस्तु दुसन्या अमक्यार्चे काय अहि, असे केब्हांहौ ठरवितां येत नाही. प्यः ( १) शश- 
शगासारख्या वस्ता ‹ तं-शशकागादि-गगनकृष्चुमासारख्या वस्तचँं कारण आहे 
असा कारणभाव केन्हां तरी संपृक्त करितां येद काय ? नाही. एक असत्‌ वस्त॒ 
दुस्-या असदस्तूचैं केष्ांही कारण असण। शक्य नाही. ( २ ) तसच पटादि व्यावह्य- 
रिक सद्वस्तु शशशगाचें कायं असे असंमवनीय अदे. ( ३ ) वियमान असणारी 
चयदि वस्तु वियमान अस्षणान्या अन्यधटादि वस्तृचै कार्य नसर्ते. कार्यं म्हणजे उत्पन्न 
छ्ेण्याचा विकार असणारा पदार्थ. घट करवा घटेनर्‌ वस्तु षियमान अदि; तेब्ां त्याङा 
उत्पत्ति कोटून येणार ! ( * ) शेवटी सतापासनन असताचौ उत्पत्ति हो्णे अशक्य अहि. 
या चापी प्रकारांशिवाय अन्य प्रकारच्या कायकारणाची कस्पना करणें शक्य नाही. 
म्टणुन जे विवेकी पुरुष अदित, ते स्पष्ट म्हणतात की, काथकारणसेबेधं जुकविणे, एक 
टुसन्याचें काथं आहि अ म्हणणें, सर्वथा अन्याय्य अहि. सारांश, क्रार्यकारणमाव्‌ 
नाटी ॥ *०॥ 


शयोक एकेचान्यीसावा. 


1वेपयोसाद्यधा जायद्‌ाचन्यान्शूतवत्स्प््दत्‌ । 

तथा स्वत्रे विपथोसाद्धमास्तन्नेव पड्यलति ॥ ४२१ ॥ 

अन्वय च अथेः-विपयांसात्‌ यथा जागत्‌ अ्चित्यान्‌ भूतवत्‌ 
स्पृशेत्‌ ८ ज्याप्रमाण जागा असरखा पुरुप नाति न्ञाखी अस्ता आचित्य 

अद्या पदाथास परमाथ नं पाहू खगत ) तथास्वप्रतत्र एव पमान्‌ 
विपयोसात्‌ प्यति ( व्याप्रमा्णे खभ्र पडत असतांना-श्रांति सखी 
म्हणजे-स्वप्रांतव्या स्वप्नांतच अवचित्य पदार्थं पाहत ) 

सारांश, अ्रतीटा उत्पत्तिकारणं लागत नाही ॥ ४१५ 

पुनरपि जाप्रत्खप्नयोरसतोरपि कायकारणभावाशङ्कामपनय- 


रह्‌ । विपयांसादविवेकतो यथा जाग्रञ्जागरितेऽचिन्यान्मावानदा 
 क्याचिन्तनीयान्रज्जुसपोदीन्मूतवत्पस्माथवस्स्परान्निव विकस्पय- ` 
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दिलर्थः कथियथा; तथा सप्ते विपयांसाद्धस््यारदन्धमान्पद्चयाभिव- 

विकल्पयति तत्रैव परयति न तु जागरिताद्ुत्पचमानानियथः।४१॥ 

चिद्धान्ती---असत्‌ असणान्याही खमप्र-जागृतीमर््यं कायकारण भाव असेल, अशा 
शंकेचे येथें पनः भागी एका टृण्ीनें निराकरण केले आहे. आपण कन्हं दृढ 
तानि आवृत क्षाठेके असर्छो म्हणजे पक्के जागे असर्तानाद्यी. रज्जञवर सर्पं पाह- 


ण्यासारसे अनेक अर्चित्य वे कर्पनातीत भाव पाहतों ब ते जणों परमार्थतः. सत्य 


आदित, अशी आपली भावना कटन पेतों. याचप्रमर्णे स्वप्रामरध्ये . भ्रति. द्योऊन 


हस्तीत्यादि पदार्थं प्रत्यक्ष पाहत. नाह्च, असा आपला समज शुदं कस्पनेनेँ करून 


पेत. चमत्कार ह कीं, हे. गजप्रमुख पदार्थं स्वप्रांतल्या . स्वघ्रांतच उत्पन्न श्चाछेठे 
भसतात. जागृतीत पादटेल्या पदार्थाचा व स्वरस्य पदर्थाचा अ्थाअर्थौ काही- 
एक संध नसतो. तात्य परमार्थद्ष्टीनें स्वप्र व जागृति याचा कार्यकारण माव 
नतो, म्हणजे जागरितापासून स्वम उत्पन्न ह्योत नादी. 

शिष्य-पाटीमागील व या श्लोकांत स्वभजागतीमव् पारमार्थिक कार्यकारण 
माव नाही, ह सांगितलें व ताचिकटृष्ीनं कार्यकारणमाव कोटिच सिद होत नाष, 


[ मके न 


दृह ठरबेर, होयना ५ 


सिद्धान्ती- तेच, परमार्थदर्छनें कार्यकारणमाव नाही, हे लक्षांत ठेव ॥ ४१ ॥ 


शयोक वेचाड्िसावा. 


उपलम्भात्समाचाराद स्तिवस्तत्ववादिनाम्‌ । 
जातिस्तु देशिता बुद्धेरजातेखसतां सदा ॥ ४२॥ 


अन्वय व अथः--उपरूभात्‌, समाचारा ` आस्त-वंस्तुत्व ` 
वादना तु इड्‌: जातः दाश्ता, जनजातः त्रसतां सदा-जातः 
दे्षिता-(निव्य अनुभव-गप्रापनि दैताची आहे म्हणून व वणाँश्रमादि धमामुक 
ती स्पष्ट होते म्हणून. श्रेत महे, काथकारण माव आदेः असे अभिनिवेशानें 
समजणाय्या आस्तिक खोकांसादटीं श्वतीनै “ जाति, उत्पत्ति ' उपदेश्चिटी 
आहे. कारण ‹ अजाति '-मावाचं नाम रेकतांक्षणीं या भाविक ` पण 
अज्ञानी लोकांचा धरकांप होतो ` 


सारांश, श्रुतीनें सृष्टि जीव हइत्यादिकांच्या. उत्पत्तीचा उपदेश केला अहिः किंवा 
भबाद्राचणव्यास्तजी - ‹ बह्लापास्रन सृष्टि स्ञाखी › -अस्ना उपदृश. करितात; : तो.केवक 


शाङ्करमाप्यस्मेता । १३७ 


मद्‌बृद्धीसादीं केटा अहि. .वेदूांतानमिनज्ञ लोकांस जाते ' नाहीं असं प्रथमच साितठे 
तर्‌, तो उपदेश पटत नाही । २ ॥ 


याऽपि बुद्धरद्रेतवादिभिजोतिर्दृशितोपदिष्टा । उपरम्भनयुपलम्भ- 
सस्मादुपरुब्धेरियथः । समाचाराद्रणश्रमादिधमसमाचरणात्‌ । 
ताभ्यां हेतुभ्यामास्तवस्तुत्ववादिनामसि वस्तुभाव इत्येववदनरी- 
खानां दडाग्रहवतां अहधानानां मन्दविवेकिनामथोंपायत्वेन सा 
देशिता जातिः । तां गृणन्तु तावत्‌ । बेदान्ताभ्यासिनां तु स्वयमे- 
वाजाद्वयाखनिषयो विवेको भविष्यतीति न तु परमाथेबुद्धया । 
ते हि श्रोत्रियाः स्थूढबुद्धिस्वादजातरजातिवस्तुनः सदा चरस्यन्दयात्म- 
नारे मन्द्माना अविवेकिन इत्यथः । उपायः सोऽवताराये- 
त्युक्तम्‌ ।। ४२॥ 
पूध्पक्षी -जर ‹ जाति म्हणजे उत्पात्तिच नाही ° तर तुमच्या मताविर्द सृष्ट 
-त्पत्तीचै प्रतिपादन करणान्या श्तौ व स॒चकार, हे सवं काय खोटे हते £ तुमचें मत पेते 
-्टृणजे श्चति छटक्या पडतात व श्रीव्यासर्जीसारखे वेदांतसूकार्‌ असद्वादी होतात. 
पण असें म्हणण्याच धाडस तुम्ही करणार नाहा, असें वार्त. 


[अ कि 


स्लिद्धांती- अचे मद्यराज ! श्रतीनें च महर्थेनों जो सष्टयुत्पत्तीचा उपदेश केडा 
` अहि, ल्यार्च रहस्य नार्ह/ आटे तुमच्या ठक्ष्वांत. एका; व्ववह्यरांन तुम्हया-आगम्हं 
सवीस द्ूताची, कार्यकारणाची व॒ उत्पत्त्यादिकांची उपछष्धि द्योत असते. 
तसेच, आमच्या कल्याणाकस्तादी जे च्णाश्रमादि नियामक धम स्थापन 
ठेविले अष्ित, स्यांतही ‹ अमक्‌ कै असतां अमक एक मिक्त 2 इत्यादि प्रकरं 
द्वैताचा उहेख येतो. यापरमागें दवैताची उपलछन्धि व द्वैतमूखक शा्नाचे निचम या दोन 
कारणान ' वस्ता जन्म अष्े >.अभशौ समजुत ज्लछेले, द्वैनचर्चा करणारे टृढा, 
्रदधाटु पण वेदृक्चराच्या उत्तान अर्थाकडे लक्ष देणारे म्हए॒न मंदुविवेकी साधकांची 
रतार्ता साध्य च्छावी, या सदधेतूनें मरित हन दयाघन श्रति व सूत्रकार सृष्टि-बल्ला- 
मध्ये कार्यकारण जाव दाद्घवून सषि व तद्गत पदार्थं उत्पन्न ज्ञा अषिन. असे म्हणतात. 
° सृष्टीची उत्पत्ति ह्य › अद्भतज्ञान होण्याचा एक उपाच अहि हं साध्य नब्हे व परमाथ- 
सत्य नन्हे. असो; विदान्‌ अद्वितवादी ° उत्पत्तिवादाचा › उपषदुश कन त्याचा संमरह्‌ 
करितात, तो वरी द्वैतनिबद्ध माविक साधकांसादीं होय व तो दवैत्यानीं ध्यावाही 
त्यापासून कांहीं चिघाड व्छावयाचा नाही. पण वेद्ांताचा सशाख्च अभ्यास करणारे जे 
` शुद्धाचत्ती पुरुष त्यांस अज आणि अद्वितीय अशा आत्म्यादिविषर्यांचा . विवेक 
आत्मपसादतः सहन पराप्त होई, हे खोक कांदीं ^ सृष्टयुत्पच्यादिं ° विषय परमार्थ 
बुद्धीनं घेणार नाहीत, टे वेदपुरुषांस विदित देते. सामान्यतः वेदाचा सहज पकट 


२२८ माण्डूक्योपनिषत्‌ ` 


णारा गड अर्थ व्यार्नात आगणरे साधक शरो्चिय म्हणजे विद्धान्‌ होत. सारांश, जे 
स्थलबदीचे धोचिय साधक असतात, ज्यास अक्षराथीस्या पठीकृडीक रहस्य आकलन 
करण्याचें सामभ्य नसते, त्यांस “ वस्तूल्ा जन्म नाही " असे सांगितङे तर, मय 
उत्पन्न हेति, नेहमी ते ्रास्षतात, काए्ण त्यांस वाव्तें की, “ सृष्टीची उत्पत्ति वभेरे 
काटी नाही) अस्तं क्षं त आलनाशं होल, नास्तिकता बदल, ताप्यं 
अधर्म छक. असो; या श्रद्धालु पण मिन्या स्षाधकांसादीं ह्या उपाय अहि, ह 
[तिसन्या प्रकरणाच्या १५ वे श्ट्ीकात सांमितलटेच अहे. द्या उपायानें तरी चा 
लोकांस आल्म्यैक्यतेची. कांहीं वस्तूभुत कल्पना यावी, हय श्रूतौच उदेशं आहे ॥.*२ ॥ 


छोकं जचाटीसावाः 
अनातेखसतां तेषासुपलम्मादियन्ति ये । 
"जातिदोषा न सेत्स्यन्ति दोषऽप्थल्पो मविष्यति ॥७३॥ 
अन्वय व अथेः--उपरंभात्‌ ये वियति, अजातेः त्सतां तेषां 
जातिदोषाः न सेरप्यति; दोषः अपि अल्पः भविष्यति ( व्यवहारांत 
उत्पत्तीचा प्रत्यय प्रत्यक्ष येतो म्हणुन जे द्वैताचा अवक्व करितात, व्या 
ठ़ोकांस-अजातिवादाढा भिणान्या टोकं।स~-जातिदोषांचा, अचैदिक 
उत्पत्तिवाद मानिदखा म्हणून उत्प होणाव्या दौषाचा संपकं होत नाही, 
म्हणजे व्यापासून होणारे अनिष्ट त्यास त्रास देत नाही. कारण ते आस्तिकः 
आहित या दृष्टीने हा दोषही अस्प म्हणजे थोडा असतो ) ॥ ४३ ॥ 
ये चैवयुपछम्भात्समाचारा्नाजातेरजातिवस्वुनखसन्तोऽस्तिवस्ति ` 
यद्रयादात्मनो वियन्ति विरुद्धं यन्ति द्वैतं प्रतिपद्यन्त इयर्थः । 
तेषामजतिख्रसतां शरदधानानां सन्मागांवरूम्बिनां ` जातिदोषा 
जाद्युपरम्भकृता दोषा न सेसस्यन्ति । विवेकमागप्रवृत्तत्वात्‌ । ययपि- ` 
कथ्चिहोषः स्यार्सोऽप्यस्प एव भविष्यति । सम्यद्र्ैनाप्रतिपात्तिहेतुक ` 
इस्यथंः ॥ ४३ ॥ 


चिद्धादी- मागच्या श्छोकांत सांगितल्याप्रमाणें (म० ४ श्छोर ४२) द्तची 
पतिपात्ते सेते, वणौध्रमधर्भपरिपाकनविषयक शास्ननियम द्ैतमूढक आदित, . इत्यादि 
पाष्रून ° अजतिवाद्‌ाचा › मीतिपुवक तिरस्कार करणारे आस्तिक साधक ` वस्तुभद्‌ 
अद, द्वैत आह › असा श्रदपूर्वक आग्रह धन म्हणजे अद्धितसिद्धतारुदर जाऊन 


शाङ्रमाष्यसमेता । ९३२९. 


देताचा स्वीकार करितात, पण ते जरी अद्धेतविद्वेषी असतात, तरी श्रद्धालु ८ वेद्व चनावर 
आल्तिक्यवुद्धि ठेवणारे ) व॒सन्मार्गाचा-वेद्विहितमार्गाचा-जवकंब करणारे असल्वा- 
मुढ त्यांनीं “ जातिवाद्‌ › स्वौकारिछां असला तरी, त्यांस या अशुद्धमाग्ा स्वौकुती- 
पासून ह्येणारे दोष वाधा करीत नाहीत. कारण उपड आहे कीं, त्यनीं वेदप्रणीत 
मागे स्वीकारून विवेकाच्या पाीचा सेमव उत्पन्न केला असतो. आतां यथार्थ. 
ज्ञानाचा प्रतिरोध करणारा, अद्भेताशीं विरुद असणारा “ जातिवाद्‌  अंगीरुत केला 
म्हृणन यांस ज्ञान होदपर्यत गर्भवासादि दोषांचा स्पशं हो््छ, ह खरे; पण त्वानी 
यद्ध मागं स्वीकारला असतो, म्हणून त्यांस परिणामी अद्तज्ञानाचा छाम द्योतोच 
होतो ॥ ४३॥ 


शोक चव्वेचाव्ठीसावा. 
उपरम्भात्समाचारान्मायाहस्ती यथोर्यते 1 
उपलस्मात्षमाचारादास्ति वस्तु तथोच्यते ॥ ४४ ॥ 


अन्वय व अथेः-उपरभात्‌, समाचारात्‌ यथा `“ मायाहस्ती ' 
उच्यते, तथा उपरभात्‌ समाचारात्‌ “ असिति वस्तु ` उच्यते ( मयेन 
उत्पन्न केरला, माया्वीक्नत गजी प्रत्यक्ष दिसतो व त्याच्यादीं तो आहसा 
व्यवहार आपण कसिं-पण वस्तुतः तो नसतो. याप्रमाणे मायेनें उत्पन्न 
केरल्या वस्तु आपल्यास प्रत्यक्ष दिसतात, व त्या आहेतद्चा धरून आपण 


व्यवहार करिति; तथापि व्या व्या वस्तु परमार्थतः नसतात. ) 


सारांश, जादूगारानें उत्पन्न केलेल्या वस्त॒ दिसतात, तथापि वस्ततः नसतात, 
तसाच ह्य दिसिणारा संसार वस्तुतः नां. ददेस्णं ह वस्तु असण्यां अव्याभे- 
चारी चह नव्हे ॥*.)॥ 


ननूपङम्भस्माचारयोः भ्रमाणत्वादस्त्येव द्वैतं वस्ति । न । 
उपदम्भसलमाचारंयोव्येभिचारात्‌ । कथं व्यभिचार इत्युच्यते । उप- 
खभ्यते हि मायाहस्ती । हस्तीव हस्तिनिमिवात्र समाचरन्ति । बन्ध- ` 
नारोहणादिहस्तिसंबन्धिभिधर्चैहंस्तीति चोच्यतेऽसन्नपि यथा, तथे- 
` . वोपरम्भात्समाचाराद्ैते भेद्रूपमात्ति वस्त्वित्युच्यते । तस्मान्नोप- 
ङम्भसमाचारौ द्वैतवस्तुसद्धावे हेतू मवत इत्यभिप्रायः ॥ ४ ॥ 


१४० माण्डूक्योपनिषत्‌ 

पूवं ०---वस्तुभेद पत्यक दिसतो, तशा दृष्टीने आम्ही भ्यवह्यर करितो व तो फषपद्‌ 
ही हेतो; असे असर्ताही-टीं सत्यक भ्रमण लसतदि-' अद्रंतमनरि › आहि, अंस कसे 
म्हणतां १ आम्हांस तर हीं पत्यक पमार्णे ^ द्वेतमाच अषि, असँ स्पष्ट सांगतात. 
सारशि द्रत सत्य आहि 

सिद्धास्ती-- नारी. कारण तभचो पस्यक्षप्रमाणे व्यमिचरित होतात 


श्लिष्य ० ---म्हणजे ! वस्तु नसते, तेथे षै भमणें असतात व वस्तु असते, तेथें 
ही नसतात; असा प्रकार होतो कीं काय | 


सिद्धान्ती--ेय, जाद्‌ गारानें उत्पन्न केलेका हत्ती तम्हं आनह्य सर्वास परत्यष्च 
दिसतो व हत्तीछा आपण बाधं, त्याच्यावर बसँ, आणी दुसरी कांदीं तस्संवेधी कमं 
कर, तश्च चा मायावी हत्तीसंवेधी रर्ये करिति. नबे १ हत्ती वस्तुतः नसून तो 
अपल्यास दिसतो व अपण व्यवहयरही करितो, बवे आपण त्याठछा हत्ती असें म्हणत . 
म्हणजे वस्तु वस्तुतः नसुनही तिचा उपटठंम, उच्वार व समाचार असतात. हाच 
व्यभिचार होय. येथे जशी उपलंमादिकांची व वस्तुष्च्या असितत्वाची सहवारिता नाहीं 
त्याचप्रमोण आपल्या इतरं व्यवह्यरात नसर्ते. प्च कीं, व्यवहारांत आपल्यास द्वैत पत्यक्ष 
दिसते, आपटा आचारी दवैतमूढक व द्वैतपय॑वसायी असतो, आपण ^ द्वैत अहि, मेद 
आहे, उत्पत्ति आहे › भसे वरी भमार्णावून ग्हणरतोह, पण॒ मायोत्पन्न गजाच्या 
उदाहरणावख्न आपल्यास कण्ठे अहि की, उपलंभादि देत्‌ असे म्हणजे वस्तु अस- 
तेच, असा निराचाध नियम नाष. वे्छां आपल्यास असे म्हणावयास् नको काय, कीं 
दैत वस्तु परमाथतः अहित › असें म्हृणण्याटा उपदछ॑मादि हेतु अव्यभिचारी नाष्रीत १ 


०१ [ का भ) 


साराश, उपकमाद्‌ हतन माच द्वतसिद्ध्‌ श्छावयाचीं नायं ॥ यय ॥ 


न~ ~~ ~ ~~ ~+ + ~ 


शक प्चचाव्मसावा 


याभास चलानास वस्त्वाभासं तथेव च। 
अजाचलमव्वुत्वं विज्ञानं रान्तमद्रयम्‌ ॥ ४५ ॥ 


अन्वय व अथेः-- जात्याभासं, चलाभासं, तथेव च वस्त्वाभासं 
[विज्ञान अजाचर अवस्तत्व, शाते अद्रय ( उत्पन हीत आदे; असा 
आभास दाखविणारं, गमनागमन करीत मदहेसं दिसणारे, . गुणघमेवत 
आहेस भासमान होणार विज्ञानरूपी आत्मत्व है अज, अचर, निगुणधमे 
: शांत आणि अदय असं अहि.) 


` छाइरमाष्यसमेता । १४१ 


सारांश, ह्य दिस्िणारा स्वं द्वेतामास आहि. वस्तुतः एक ज्ञानरूपी आत्मत्व ` 
माच अहि ॥ ४५ ॥ 


किं पुनः परमाथेसद्वस्तु यदास्पदा जात्याद्यसद्दधय इत्याह । 
अजाति सञ्जातिवद्वभासत इति जायाभासम्‌ । तदयथा देवदत्तो 
जायत इति । चरखाभास. चरमिवाऽऽभासत इति । यथा स एव 
देवदत्तो गच्छतीति । चरस्त्वाभासं वस्तु दरव्यं धर्मि तद्वदवभासव 
इति वस्त्वाभासम्‌ । यथा स एव देवदत्तो गौरो दीधे इति ! जायते 
देवदत्तः स्पन्दते दीघो गौर इयेवमवभासते । परमाथतस्त्वजमच- 
छमवस्तत्वमद्रव्यं च । किं तदेवंप्रकारं विज्ञानं विज्ञप्रिः । जात्यादि- 
रहितत्वाच्छान्तम्‌ । अत एवाद्वयं च तदित्यर्थः ॥ ४५ ॥ 
सिद्धाती--तां तुम्दीं परभ्र कराठः ° अशी कोणती परमार्थतः सत्य असणारी 
वस्तु अहि की, जिच्या अपिष्ठानावर किंवा जिच्या आश्रयां उत्पत्त्यादि" असदूवुद्धि, 
आसेपित, छयेतात ! ` सारश, ह्य जो सवं आमास हेतो, तो कोणाच्या आधारावर 
हेतो १ निराधार आये देगें शक्य ना, तन्दयं या आमासा्चँ अधिष्ठान काय! या 
मश्नाला भस्तुतच्या श्लोकांत उत्तर दिले ओं, एकाः परमार्थवस्तु * भजानि, सर्वमु › 
असर्ताना, ती उसन्न दयेत आहे, भसा भास हेतो, उदाहरणाथ ‹ देवदत्त जन्माला 
आखा ° असँ आपण अहरमिश म्हणतों. + तोच देवदत्त जातो येतो” अ दिन मृची 
अचल किंवा कूटस्थ वस्तु * चक आहे ' अन्ता आपल्यास मास लतो, ` भाणसी, 
तोच देवदत्त गोरा आदे, उच व ठह आष्ट, असा आपण न्यव करितो म्हणजे 
मूढ वस्ता कोणताही गुणधम नसतना ची गुणवती व धमवती अट, असा आपटा 
समज असतो, हीय नब्टे १ सारांश, उदाहरणार्थ घेतलेला आपला देवदत्त ˆ जन्मतो, कमं 
करिति, हटचाह करितो, गोरा व ठंवाचोडा ` असतो, असा भापल्यास भास हतो. 
पृण मृढ वस्तु पािस्यास ती अज, अचर च निद्रन्य म्हणजे गुणधर्म-शरूल्य असते. 
शिष्य मृढ्ची किव पारमार्थैक वस्तु कोणती ! 


सिद्धान्ती--ती वस्तु म्हणजे अज, अचल, निर्गण, निराकार असणार निर्विशेष 
ज्ञान हयेय, च आत्मस्वरूपं आहि. या ज्ञानदूप आत्मवस्तूला उप्पत्यादि विफार्‌ नस- 
ल्यामुक ते शांत अहे, .निश्वक आह, कूटस्थ अहि. शांतता एकत्व असतांना माच 
असते, हे शांत अषि, म्टणुन अदटूय अषि. सार शि भज, भच, आिक्रिय, शात्‌ 


आण अटरूताय ज्ञानरूपा . अचतत्वावर्‌ उत्पत्ताची, चछत्वाचा वं गणधमत्वाचा 
आरोप हेत असवो ॥. »५ ॥ 





१७२ -  - -मण्डूक्योपनिषत्‌ 
- चछाक रोदेचाटीसावा, - ` 
खव न जायते चित्तमवं घमा अजाः स्थताः 
एवमेव बिजानन्ते न पतन्ति चिपयेये ॥ ४६ ॥ 


अन्वयं व अथेः--एवं चित्तं न जायते, एवं धमो; अजाः स्मर्यः 
( या सवे विवेचनावरून हं स्पष्ट होते कीं, ज्ञानरूप चित्ताला जन्म नाहीं 


व स्य आस्मधर्मही अज आहेत ) पएषं एव विजानन्तः विपयये न 


पतन्ति (टै ज्ञानविज्ञान ज्यांस श्ना, ते दैताच्या मौहांत केब्हादी 
पडत नाहीत ) 


सारांश, आात्मा एक असून अज आहे व तोच ` सर्वं आरोपांचं अधिष्ठान भां 
असें ज्यांस समजतं ते टोक जन्भमरणादि-डखदुःखादि-भद्रेतविरोधी. चक्रात कधीही 
सपिडत नाहीत ॥ >£ ॥ 


एवं यथोक्तेभ्यो हेतुभ्यो न जायते चित्तमेव धमो आस्मानोऽजाः 

स्मृता ब्रह्माविद्धिः । धमो इति बहुवचनं देहमेदानुविधायित्वादद्वय- 

` . स्थैवोपचारतं । एवमेव यथोक्तं विज्ञानं जालयादिरहितमद्रयमा- 
त्मतत्त्वं विजानन्तस्त्यक्तबाद्येषणाः पुनन पतन्त्यविद्याध्वान्तसागरे ` 

विपयंये । ¢ तत्र को मोहः कः रोक एकत्वमनुपश्यतः ? इलयादि- 

मन्त्रवणात्‌ ॥ ४६ ॥ | | 
सिद्धान्तीः-मागच्या श्छोकांत जं प्रमार्थदर्शन सांगितर्के, अद्रे तस्वखूप किंवा 


आव्मस्वरूप दिष्द्शित केँ जदि, स्याचा उपसंहार करण्याच्या हेतनँ श्रीमद्रोढपादाचार्यं 
म्दणतातः आर्ताप्यत जी कारणे सांगितीं, स्यांवरूनः हँ सिद्ध होतें कीं, चित्त म्हणजे 
चेतन्यूपी बह्म केही उत्पन्न होत नाटी. तसेच जे बरह्मवेतते आहित, त्यांचा 
अघा श्रद्रापुवकं निश्चय असतो कीं, आस्म्याचं धमही-जीवही अज म्हणजे न जन्म 
पावणार्‌ आहत | | 
 शिष्य--, आस्याचे धै, असा बदह्ुवचनी पयोग केला भट, तो जीवदेह 
अनत आहित, असा ज्यवहारांत भाप्ष हतो, त्या दृष्टीने केला अषि ना १ 
खद्धन्ता--षरोवर | अह्रूयबह्यांत. अनेकतव असर्णे शक्यच नादी. तेनष्छां 
य्था धमनिकत्व हया केवक उपचार आह. वस्तस्थिति तशी नादी. एकच 
छसणार आद्रूतोय बह्म अज अहि. दह अनेक दिसत, पण त्यांत -पिराजमान्‌ 
जत्षणा^ बह्म एकच आहे. असो; आातापरयेत सांगितस्याप्रमाणें विज्ञान म्हणजे 


 क्षाङ्करभाप्यसमेता । . १४६ 


द्ध चंतन्य आत्मतत्व उप्पत्त्यादिशून्य व॒ अद्रय आहे, ज्ञान तेच आत्मतत्त्व 
आहि, असें निश्चयाने समजून ज्या बह्मवेत््यानीं आत्म-याह्य एषणांचा ( वित्ते 
क्णा, पुचैषणा, लोकैषणा इत्यादि लोक्िक पुस्पार्थाचा ) त्याग कटा. अष्टः ते 
वनः केन्हांही अग्रियिच्या तमःसागरांत पडत नाहीत. स्वांत भप्त क्षाठेल्या 
माया-पट्छ~भमाचा निरस होतो. विपर्यय म्हणजे जन्म-मरणातमक संसारात्मक 
आमा्त, ह्य आतमविलक्षण आमास नष्ट ज्ञाल्यामठे बह्वज्ञाची सं दुःखं निरस्त हयतात 

थे मोह सला, शोक कशाचा ! ज्या पुरुषाला आत्मेक्या्चं अनद्रन स्षार, त्या 
परुषाका शोकमोह्यदिकांची बाधा होत नाह ' अस्ता अभिप्राय सागणारी श्रति जाम्डा 
महृणर्तो, याला प्रमाण आहे ॥४६॥ 


छक सन्तेचान्धीसावा 
ऋज वक्रादिश्ाभासमलातसरपन्द्तिं यथा । 
यहणग्राहषाभासं विज्ञानस्पन्दितं तथा ॥ 2७ ॥ 


अन्वय ब अ्थः-- यथा अखातस्पीदितं ऋजुवकरादिकाभापतं, तथा 
विज्ञानस्पदितं ग्रहणग्राहकाभासं ८ अखात म्हणजे पेटेल्यै चंडी किंवा 
मरार फिरविदलटी असतां प्रत्यक्ष दिसणारौ अभिरेखा सरक, वकडी, 
वायरी अक्षी आपल्या फिरण्याच्या गत्यनुसार दिसत; त्याप्रमाणे विज्ञानाचं 
सदन, त्याचे स्फुरण, हात असतां उपाधीच्या अनुसार तें स्फुरण अ्रहण- 
्रह्यग्राहक इत्यादिरूपौनी आमासित होत असते ) ॥ 

सारांश, प्ले चड़ पेटवून किरविष्टी असतां अ्नाचीं रेषा सरक, वांकडी दित, 
 -स्याभमामं उपाधि अभिल तदनुसार ज्ञानी नानास्वर्पानीं भासमान होत असनं ॥ ४७ 

यथोत परमाथदरोनं प्रपच्वयिष्यन्नाह्‌--यथा हि लोक कजु- 
चक्रादिप्रकाराभासमरातस्पन्दितसुस्काचटनं तथा अहणग्राहका- 
आसं बिषयिविषयामासभिलयथेः. ¦ किं तद्विज्ञानस्पन्दितम्‌ । स्पन्दि 
तमिव स्पन्दितिमवियया । न ह्यचटस्य विज्ञानस्य स्पन्दनमस्ति । 
अजाचरूमिति ह्यक्तम्‌ ॥ ४७ ॥ 
सिद्धातीः-आरतापर्यत ज्याय दि्दृशेन क्षकः तं प्रमात्मदर्शन विस्ताछ्न स्पष्ट 


करावे, या इच्छे म्टूणतातः व्यवहारामध्ये आपल्यास अस्ता नित्य अनुभव यता कः 
आपण वेदविद अढात म्दरगजे उल्का ( मश, चुडी, पेरकेखा कोकसा } चतलम 


१४० माण्डूक्योपनिषत्‌ 


व ती सर, वांकडी किंवा वाटाब्टी गरगर फिरविली म्हणजे पत्यक दिसणार अक्नीचीः 
रोषाह्वी सरक, वाकडी किंवा वायोढी दिसते. अमरीका वस्तुतः कोणताघ्च आकार नस्तां 
तो एकरप अभि सर>, वाकडा क्रिवा वाटोन्या आकाराचा दिसतो, याठा कारण आपले 
फिराषिणे होय. सारांश, अप्रीचा आकार आभासमात्न अहि. अस्ताच भकार ये्थेही 
आहि. चर्थे भरह्ण-गाहकाचा जो आमास ह्यतो, -विषथ-विषयींचा जो अत्यय छतो 
तो वास्तविक नसून जमासमाच्र आह ५ 1 
दिष्य म्हणजे विज्ञान स्पंदं छागे, चछ न्ष, म्हणजे एकच विज्ञान विपय-' 
रूपाच व॒ विषयथ्राहकष्पावें होतें. हा ज्ञानविषय ग्राह्य आणि या विपयाचा ज्ञाता 
महक मी, असें द्वत उत्पन्न हते. पण मला हे समजत नाहीं कौ, अचल भस्तणारं 


की ५ ७ 


अज विज्ञान~चटेत कां हते, व प्राद्यम्राहकरूपांनी अवतीणः कँ वते ! 


सखिद्धान्ता--अरे ! ह चलन नन्हे किंवा अवतार्ही नष्टे. हा -केवक आ मास्त आहि, 
ववतं अ1€, स्वेषूप. न सुटतां अवास्तविकतः मासमन हणे याचेँ नांव कवित 
प्रुत आभास अज्ञानी जीवाखा माच होतो, असो, आपले बह्मविज्ञान दृटत 
नाह, दृलल्वासारसं दिसत. वस्तु असेक तशी न दिसणे किंवा नसे तशी दिसणे ही 
अवद्या हाय. जवद्य हय भ्रम उसन्न होता. बाकी स्तुतः पारे असतां भचर अस- 
णार्‌ 1विन्ञानाला स्पदन करण्याची कांहीएक अपेक्षा नाही. सारांश, स्वरूपतः अवल, 
असणार्‌ विज्ञान स्पद्णार नाही. व विज्ञान अज व अचर अष्टि, ह भाताच 
( प्य मश्च * श्छोक ४५) आपण पाष्छिं अषि. स्वपतः अचल असणार चन्त 
दिसते, तेच्छां टं दिप्त्णे मायिक्र हेय हँ ठरे ॥ *७ ॥ | 


| शोक अटेचागीसावा- 
अस्पन्दभानमलातमनाभासमजं थथा 
अस्पन्दमानं विज्ञानमनामाखमजं तथा ॥ ४८ ॥ 
अन्वय व अयः-या अस्पन्दमानं अखातं अन, अनाभाक्षं (न 
रावल जाणारी उल्का ( अभ्रिरेखा ) जशी अज व आमासन्ून्य असते) 
तथा अस्पदमान विज्ञानं अजं, अनाभाप्तं ८ तसेच, स्पंदःन 
पक्णारह. वन्ञान जज आणे बतेराभास असतं ) 


सारशि, अभिः खषूपति असला म्हणजे नित्य आभे निराकार अतो त्वाभनार्णे 
उपा्भून्य ।वज्ञान नत्व भाणे निरामाघ्र अस्ते ॥ ४८॥ ` ` ` 


शङ्किरमाण्यसमैतां । १४५ 


अस्न्द्मानं ` स्पन्द्नवाजत त्दवारखातयञ्वायाकीरभाजायसान 
 `मनाभासमज यथा तथाऽविद्या स्पन्दमानमविदयोपरमेऽस्पन्दभानं 
 जीत्यायाकारणानाभासमजम्चटड अवेष्यतादयथः ॥ ४८ ॥ 
सिद्धातोः--तीच फरणा रस्का स्तब्ध श्चाकी, संद्शृन्य श्नं स्वर्पाति 
-रादिटी म्हणजे ती सरक, वरकिडी, वाटिष्टी इत्यादि स्प घेऊन मासमान हत नाही. 
या स्थितीत तिला नानाच्यं व नाना आकार उत्पन्न होत नात, ती निरनिरटे 
आभास उत्पन्ने न करितां अजस्वरूपानें असते, है तुं आम्॑स भत्यश्च व्यवहारात 
. द्वी दिसर्ते. हयंच न्याय भस्तुत भरकर्णौ छावादा, सदन करण्याटा दावण ` अविद्या 
स्तब्ध श्चाटी, तिचा उपशम क्षाला, म्टणजे ज्ञानावर्‌ स्पद्नाचा जो आरोप आहा छचेता, 
ज्ञान खंदनशीठ आह, असं जं अप्ल्यास वाटत हेते, तो सवं पकार शांत हेतो. मग 
‹ जाति, ब्रा्माहक-~भाव, का्चकारणसंबंध, ' इत्यादिकांचा जो भामास होत हेता, 
ज्ञान उत्पन्न होत, त विषयरूपी व विषयग्राहकरूपी असते इत्यादि मिथ्या 
आरोप त्याच्यावर आपण अज्ञानकालीं करित हर्ता, ते स्वं निरारूत होतात आणि 
स्वरूपतः ज्ञान म्हणजे भात्मरूप हँ ज व॒ अचल आहे, अस प्रत्यया येते. सारांश 
सशाख् आत्मज्ञान होतांक्षणीं ते भज व अचल अहि, अरस ते अपे स्वख्प भरकट 
करिति, असा छ ज्ञान-साक्षाव्छार्‌ हेय ॥*८॥ 


शछोक एङ्णपन्नासावा. 
अलाते स्पन्दमाने वै नाऽऽभासा अन्यतोशुवः | 
न ततोऽन्य निस्पन्दान्नाटात प्रविद्ान्ति ते॥ ४९॥ 
अन्वय ब अ्थः- अरति स्पन्दमाने वै आभासाः अन्यतोभुषः न 
( आपल्या उदाहरणोतीर उल्का फिरत असताना मात्र जर आभास 
होतात, तर ते अन्यकारणापासून किंवा अन्यत्र उत्पत हेत नाहीत; हं 
स्पष्ट अहे ) न ततः निःस्पन्दात्‌ अन्पएत्र ८ तसेच ते आमास निःस्पद 
उलन निराग्या ठिकाणी जात नात) ते अछत न भविशन्ति ( ते 
आमास उच्यैतदी प्रवेश करीत नाहीत ) | 
सारांश, दिसणे भामास दुसन्था कशापासून उलन लेत नात, दुसरीकडे 
कैट जात नात ब उक्कैतंह प्रवेश करित नाद्यैतः; यावरून ते मिथ्या आहेत 


अस्त ठरत ॥ "९ ॥ 
५१० 


१४६ माण्डूक्योपनिषव्‌.. 


किं च तस्मिन्नेवाखाते स्पन्दमान ऋजुवक्राद्याभासा अटाताद- 
न्यतः तश्चिदागत्याङाते गेव भवन्तीति नान्यतोभुवः । न च 
तस्मा्निस्पन्दादखातादन्यत्र निगताः । न च निस्पन्दमरातमंव. 
प्रविरान्ति ते ॥ ४९॥ | 


सिद्धान्ती~-अणसी पहा. ज्यवेीं अलात रत असतें, त्यवेलीं मान्न भास- 
मान द्येणान्वा मिनषटपी अभ्निरेला दुसन्या कोदरून तरी येऊन, दसन्या कोणत्या तरी 
कारणापासून उत्पन्न दयेऊन, त्या फिरणान्या अङातांत प्रवेश करिात, -अक्तँ म्हणतां 
येत नाही ; 


शि््य-कारण हय बहिन येण्याचा भाभास-प्रकार दोसत्तीस येत नाष. शिवाय 
अलात फ़रत भसछे म्हणजे मार भाभा घेतात. फिरत नसं म्हणजे हवत नाहींत 
यावसून स्पष्ट होते, नन्हे ! बरे. पु्दे काय! 


सद्धान्ता--अभ।तच हे आमास अन्यकारणजन्य नाहीत. बर अङात 
जग्हीं निःस्पन्द म्हणजे स्थिर हते, तेव्हां त्यावर छिरतीच्या वेंढीं द्चेणारे आमास 
दुसरीकडे कोटं जातात, असेही दिसत नाहीं. दुसरीकडे जति, तर त्या आभा 
सचां तें तेथे अनुभव आला असंता. शेवटी, ते निःखन्द्‌ अलातामर्ध्य शिरतात, 
थ जाऊन वसतात, अटी दिसत नीह. तसे असतें तर निःस्पंद अखात ऋलुव- 


कादि भाव उत्पन्न करिते. हही प्रकारे नाही 


ष्य साराश, या आभासचिं कारण अलात नाहीं व॒ अछङातेतर दुसरी वस्तु 
नाहम, म्ट्णरून ते आमासच मिथ्या अहित, भक्ते ठरतेँ ) ॥ ९ ॥ 





, श्लोक परत्नासावा. 
न निगेता अलातात्ते दरव्यत्वाभावयोगतः । ` 
विज्ञानेऽपि तथेव स्युरामासस्याविरदोषतः ॥ ५० ॥ 
अन्वय ब अथेः-द्रव्यत्वामावयोगतः ते अछातात्‌ न निरताः 
( दव्यत्वाचा अभावयोग असल्यामुरँ ते अभाव त्या अरतापासून निधून 
बहिर गे नादीत) आभासस्य अविरोषतःविक्षाने अपि तथा एव स्युः 
( उभयत्र आमास एकस्वरूम असल्यायुे-द्रव्यसयून्य असल्यासुे-विन्ना- 
नवरी जामासही मिथ्या होत ›) ॥ ५० ॥ ह 


श्ाङ्रभाष्यसमेता । १.७ 


फ च न निगेता अरातात्त आभासा गरहादिवद्रन्यत्वाभावयो- 
गतः । द्रव्यस्य भावों द्रव्यम्‌ । तदभावो द्रव्यत्वाभावः । द्रव्य- 
त्वाभावयोगतो द्रव्यत्वाभावयुक्तेवेस्तुत्वाभावादित्यथंः । वस्तुनो हि 
मवेरादि सभवति नावस्तनः 1 विज्ञानेऽपि जादयादय्याभासास्तथव 
स्युाभासस्यावेशोषतस्तुल्यसात्‌ ॥ ५० ॥ 
सिद्धान्ती-गह्यदि दन्याचा माव तं द्रव्यत्व. त्याचा अमाव रहणजे द्रव्यत्वामाव. 

ह्य अभावयोग असल्यामटे, आभासरास वस्तुत्व षा हत नादी. वस्तत्व असे तरच 


के [कः ५५ 


्रवेशनिगमनादिं संमवतात, वस्त जाते, येते. अवस्त जात येत नाद्य, म्हणन वस्तत्व- 


शून्य आमास अलातापासून वद्र जात नाहीत. क्िवा त्यांतही ते भ्रवेश 


करीत नाहीत. हाच प्रकार विज्ञानावरीक जतिपरमुख द्रव्वशून्य आभासांचा आहि. 
आमासांचें स्वप दोन्हीकडे सारसेच आद, म्हणुन दोन्ही आमास एकाच चोग्यतेचे 
लेत म्हणजे निथ्या होत ॥ ५० ¶ 


~---- + ~~~ 


छोक एकावन्नावा व बावनावा. 


विज्ञाने स्पन्दमाने वै नाऽऽनासा अन्यतोखुवः। 
न ततोऽन्यज्न निस्पन्दान्न विज्ञानं विरान्ति ते ॥ ५१॥ 


न निगेतास्ते विन्नानादद्रव्यत्वामावथोगतः 
कायेकारणताभावाद्यतोऽचिन्तयाः सदेव ते ॥ ५२ ॥ 


अन्वयं व अथेः-विज्ञाने स्पदमाने वे आभासाः अन्यतोयुवः न; 
निस्पदात्‌ ततः न अन्यत्र; ते विज्ञानं न वियति ( विज्ञानाचा स्पंद 
सुरू ्ाख म्हणजे मात्र ते प्रकट होणारे आभास दुसरीकडे उत्प हदाऊन 
येत नाहीत. ज्ञान स्थिर आरं म्हणजे ते इतरत्र जात नाहीत वते विज्ञा 
नांतदी प्रवेद करीत नाददीत ) ॥ ५१ ॥ 

अन्वय व अथ द्रव्यत््राभाकव्यागत., ते तिज्ञानत्‌ न नमता; 
यतः; कायेकारणताभावात्‌ सदव वै आचत्याः ( उव्पत्वासावामुचछ ते 
विज्ञाना सोदून दुसर्यकडे जात नाहात. असं जहे, त्याअर्थी म्हणजे कायं 
कारणभाव तेथँ खगत नाही म्हणून, ते सदैव अर्चित्यरूप असतात)।।५२॥ 


१४८ ` भाण्डूक्योपनिषत्‌ 


कथ तुल्यत्वमित्याह-- ` | । 
अटखातेन समानं सवै विज्ञानस्य । सदाऽचट्त्वं त विज्ञानस्य 

विद्ेषः । जात्यादययाभासा विज्ञानेऽचले किं कृता इत्याह । का्यै- 

कारणतामावाञ्जन्यजनकत्वानुपपत्तेरमावरूपलवादचिन्त्यास्ते यतः 

सदेव । यथाऽसस्छृल्वाद्यामासेषु ऋज्वादिवुद्धिरष्टाऽखातमाने, 

तथाऽसत्स्वेव जात्यादि ॒विज्ञानमात्रे जात्यादिबुद्धिमेषेवेति समु- 

दायाथेः ॥ ५१ ॥ ५२। | 
 चिद्धांती- ह सारसेपणा कसा आहे तो पल्य : अलाताचा व॒विज्ञानाचा भकार 
समसमान अहि, ह वर सांगितर्टे अषि, तें व्यानांत ठेवा ! पण एक मोडा मेद्‌ आं 
तो हा की विज्ञान सदेव अच्छ असतें, हा विशेष अटि. तेन्हां जात्यादि भमावद्ूपी 
आमास अचलं विज्ञानावर होतात कसे? ठेकाः येथें ` कायंकारणांचा किंवा 
जन्यजनकत्वाचा संभव उत्पन्न होत नस्षस्याम॒े, से अर्विंत्य होत. फिरणान्या अलाता- 
वर सरक, वांकञ्या इत्यादि रेखांचा आमास होती, तसाच विज्ञानाछा उत्पत्ति नसं्तांही 
तसला आभास होतो, म्हृपून ते मिथ्या भक्ता तास्वार्थ होय; कार्यकारणदुन्थ 
अभावाचा मान्न मिथ्याच अस्रावयाचा ॥ ५१-५२ ॥ 





श्टोक जेपन्नावा. 


द्रव्यं द्रव्यस्य हेतुः स्यादन्यदन्यस्य चैव हि। 
द्रव्यत्वमन्यमावा वा घमाोणा नोपपद्यते ॥ ५३॥ 
अन्वय ब अथेः--अन्यत्‌ द्रव्यं अन्यस्य द्रम्यस्य हेतु; स्यात्‌ च 
एव षे ८ एक व्न्य दुसन्या द्रव्याचे कारण असूं शकत ) धमोणां 
द्रव्यत्वं वा अन्यभावः नं उपपद्यते ( गुणधम-जाव-हे दन्यत्वजातीचे 
विवा अद्रव्यत्वजातीचे असतात, असे काटी सिद्ध हे. कदापि शक्य नाहीं) 
सारश, दव्य जप स्वकारण असत नह व गुणघनमालछा-ज(वास-द्रृन्य म्हणता 
चेत नाही, किवा अद्रव्यह म्हणतां येत नादी ॥ ५३ ॥ | 
~ अजमेकमत्मितत्त्वमिति स्थितं; तत्र यैरपि कार्यकारणभावः 
 कर्प्यते तषा द्रव्य द्रव्यस्यान्यस्यान्यद्धेतुः कारणं स्यां तु 
तस्यैव तत्‌ 1 नाप्यद्रन्यं कस्यचित्कारणं स्वतन्त्रं दष्टं रेके । न च 
्रन्यत्वं धमौणामात्मनायुपपद्यतेऽन्यत्वं वा ऊुतथ्ियेनान्यख ` कार- - 


शाङ्रभोष्यषम्ता । १४९. 


णत कायत्व वा प्रातेपद्यत । अतोऽद्रव्यत्वाद्नन्यत्वाच्च च कस्याच- 
` त्काय कारण वाऽऽत्मेत्यथः ॥ ५३ ॥ 


खद्धान्ता---जतापचतं अपण जी चचां कठी, त्यांत आत्मतच्व दहं अज व 
एक आदे, अक्तँ निरविवाद्‌ टर. आतां, जे पंडित असे समजतात की, सृ्ीमव्ये 
कार्यकारणभाव आह, त्वाच्या पर्रियतही एक दन्य दुसन्या द्रव्याचें कारण (उत्पत्तिहेत्‌) 
असटच पाहिजे. उघड आहे की, कोणतेही द्र्य आपदे स्वतःच कारण सर्गे शक्य 
नाह्य. पुनः; द्रव्याचे कारण एखाद्‌ं स्वत अद्रव्य असे, असेही समवत नाहीं 


चशष्य-~म्हणजे गणकमतः जं अद्भन्यात्मक पदाथ अहित, ते अपणच स्वतंज- 
तन काणत्याह्य दरव्याच कारण असे श्रक्य नाही. तंतचा रग पटाच्या रमये कारण 
असत) पण स्वतच्रतेनं नाही, कारण ततृचा रंग ततता व्यापार करितो. एवंच 
एका द्रन्याच कारण दुसरे द्व्यच असलें पाहि, टे मला समजले. 


सद्भाता-जाणसी आतां, आत्मतत्व एक अष व जज आहि, अस आपण 
ठराविे अहि. शिवाय, आपण अही समजन चेतछे पाहविजि कीं, आस्म्बाला कांहीं 
गुणधम म्हणून अस्षछे तर कदाचित्‌ असतील; पण त्यास !कंवा आस््यास् आपल्याला 
द्रव्य असें म्हणतां येणार्‌ नाही. किंवा द्वव्वाच्या वर्गातहम त्यांस धाछितां येत 
नाही. तन्हा हं सिदध क्षे की, दस्तन्या द्रव्याच्या अभावी द्रव्वोत्पान्ते हणे शक्य 
नाही, आत्मा द्रन्य नाही; व गुणधम द्रुन्य घचेऊं शकत नाहीत करवा खतंन्न- 
तेने कारण होऊ शकत नाहीत. म्हपून निगुण आल्म्याचा ( पारमाधिक आात्मतस्वाचा ) 
वचार केतन्व असतां, तो आत्मा कोणाच कारण नाहीं किंवा दुसन्या कोणं 
काये नाही, अतँ ठरते. सारांश, एकरसात्मक आत्मा अद्भ्य म्टणजे निगोण अहि, एक 
आणे अद्वितीय अष, म्टणुन तो कोणाचे कारण नादी करवा कार्यही नाहीं 


श्चष्य--तायय, (१) दुसर द्रव्य नाही ( २) कार्यकारणात अनेक द्रष्ये हवी 
( ३ ) गुणधमे असले तरी ते स्वतः कारण द्धो शकत नाहीत, ( ४ ) भावमा एक 


व निगुण आह, म्हणून आत्मा हा कार्यकारणश्रून्य अहि, परमार्थत कार्चकारणमाद्‌ 
स्टरेणजे उत्पत्त्यादे भाव नाही, हँ रें ॥ ५३ ॥ 


छोक चौपन्नावा. 


एव न चित्तजा षमाध्ित्तं वाऽपि न धमेजम्‌ । 
एव हेतुरुखाजाति भ्रविरन्ति मनीषिणः ॥५४ ॥ 


१५० ` माण्डूक्योपनिषत्‌ 


अन्वय व अर्थः-- एव धमोः चित्तजाः न, वा चित्तं अपि धमेजं 
( याप्रमाणे ज्ञानरूपी चित्तापासून बाह्यघम उन्न होत. नीदहीत व 
्ञानही बाह्य धर्मपासून उत्पन्न होत नाहीं, हं ठरले ) एवं पनीषिणं 
हेत॒फखजातिं भविशन्ति ८ दा ससा प्रण विचार करून विद्वान्‌ खोक 
हत॒फ़खचे अजातित्व निशित करितात ) 
सारांश, आत्मसवरूपांत हेतुकढांचा अभाव आ, असँ ठरते ॥ ५५ ॥ 
एवं यथोक्तेभ्यो हेतुभ्य आत्मविज्ञानस्वरूपमेव चित्तमिति. न 
चित्तजा बाद्यधमौ नापि बाह्यधमेजं चित्तम्‌ । विज्ञानस्वरूपाभास- 
 भात्रत्वात्सर्वधर्माणाम्‌ । एव न हेतोः फं जायते नापि एाद्धेतु- 
रिति दितफल्योरजातिं देतुषुखाजातिं ` प्रविश्ान्त्यध्यवस्यन्ति । 
आत्मनि हेतुफलख्योरमावमेव प्रतिपद्यन्ते ब्रह्मविद्‌ इयर्थः ॥ ५४ ॥ 
ससिद्धांती --या विवेचनानुसार है निशित हेतिं कीं, आरतापर्थत निर्दिष्ट. केटेल्या 
हेतंवदून चित्त म्हणजे आलमविज्ञानस्वरूप होय. ते शद्ध निरर॑जन ज्ञान अहि. . भधात 
नबाह्य जे घ्माधमं ( शरीरोत्पाद्क कारणो ) ते जड म्हण॒न ते ज्ञानरूपी चित्तार्च 
कराच नाहीत, वा चित्ताचें कारणद्ी होऊ शकत नाहींत 
ह्लिष्य०--कारणधमे कायीत अवतीणं होतात, असा शाचसिद्धांत आहे. शद्‌- 
ज्ञानस्वरूपात जड असत नाहीं व जडापास्ून शुद्‌ ज्ञानरूप उत्पन्न ह्ण शक्य नाहीं, हे 
सवं नीटच अह, 
लिद्धान्दी--तथापि, शाखसिद्धंन असा अहि तरी, देष्दि ब कर्माकमादि 
दिसतात; तच्छं हे सर्वं धर्म ॒रोद्ध॒ आत्मस्वद्ूपावर आामाक्षमान आहेत, वं 
वस्तुतः ननाद्ीत अरसैच मनिर्द पाहि. आभास असत्‌ असतो तेना, त्याला उसत्ति- 
विनाश असतात, अक्तँ कसँ म्हणतां येद १ येणार नाही, श्हण॒न विचर करणारे ज 
विवेकी पंडित आत, ते ठरवितात की, परमार्थाचा विचार चाठला असतां तेधं हत्‌- 
पासून फट स्ञाठे किंवा फठपासून दतु स्ञाला, याची मीमांसा करण्याचे कारण 
नर्ते. म्हणून हेतुफकः “ अजाति ` आहि. सारांश, अत्म्यामवष्यं हेतुफटांचा। अमाव 
आहे, असें बह्वेतते म्हणतात ) ॥.५२ ॥ 


शोक पं्यावन्नावा 
यायद्धेतुफलावेशस्तावदेतुषूलोद्धवः । ` 
क्षीणे हेतुफलावेशे नास्ति देतुशटटोद्धषः ॥ ५५ ॥ 
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श्ाङ्स्भाष्यसमेता । ९५१ 


अन्वय व अथः--यावत्‌ हेतुफटवेश्चः तावत्‌ हेतुफरेद्धवः 
( जोपर्यत हेतुरुकाविषयीचा अभिमान जिवंत असतो, तोपर्यत देतृचा च 


फठांचा उद्धव होत असतो ) हेतुफछावेशे क्षणि हेतुफलोद्धवः न अस्ति 


(पण एकदां देतृफएलांचा अविश किंवा अभिमान रक्वाण श्चा, म्हणजे 
त्यांचा उद्भव हेत नाहीं ) ॥५५॥ 


ये पुर्हेतुफख्योरमिनिविष्ठास्तेषां किं स्यादित्युच्यते--घर्मा- 
धमीख्यस्य हेतोरहं कती मम॒ धमोधर्मौ तर्फ कालान्तरे कचि- 
स्राणिनिकाये जातो भोक्ष्य इति याबद्धेतुफख्योरावेशो हेतुफछा- 
अह आत्मन्यभ्यारोपणं तच्वित्ततेत्य्थः । तावद्धेतफक्योरद्भबो धमौ- 
ध्मेयोस्तटफरस्य चाुच्छेदेन प्रवृत्तिरित्यथः । यदा पुनरमन्त्रोषधि- 
वीर्येणेव अभहाबेरो यथोक्तद्वैतदशेनेनाविद्यो ध तदेतुफरवेशोऽप- 
नीतो भवति तदा तस्मिन्क्षीणे नास्ति हेतफरोद्धवः ॥ ५५ ॥ 
लिद्धान्तीः--ह्य पारमाथिक विचार साला. आतां, जवास ह्य दिचार करण्याचें 
सामथ्यं नाही, व त्यामुढे व्यवहारांत भत्यही दिस्िणान्या हेतुफलांदिकांचा जवांसि अभि- 
मान असतो, त्यांची व्यवस्था कशी, याचा विचार्‌ सांगतात. पटा; व्यवहारांत धमे क्रिवा 


"अधम फलकारण असतो. ‹ मी कती; मी ध्माममाें वागत, करवा अधम करितो, याच 
फल म्हणजे कैन्हांतरी कोणत्यातरी योनीत जन्म येऊन तेयं भोग छागणोरं असूनर्ते 
खसदुःखासमक ठ मी मोगीन › अशः पकारचा हेतुकखातमके आह, अभिमान क्रिवा 


अमिनिवेश जपत आपण आगमस्वरूपावर्‌ भरोपित करितो, सारांश, हेतु य नात्म- 
धम व व्या हेतू फल आत्मा मोगतो, असा आतेप आल्म्याव्र करून आपण हेु- 
कलच टृ चिंतन करीत असते, तोपर्यत हतुफखांचा उद्भव असंड होत असतो. 
म्हणजे हेतुफलीच्या आग्रह अभिषिक्त श्चारेठे आपण ध्माधमत्मक आचरण करिता 


व त्यांची सुखदुःखात्मक फर आपल्यास मोगार्वी लागतात. हय स्वं अज्ञानविलास ! ! 


भसो, सहेतुकं आचरणानें फटोतात्ति हेते व॒फकापासून पुनः हेतु उत्पन्न होतात, 
आणी ह चक, दी पदु्ते, अखंड चालते. पण म॑च्नाच्या किंवा ओषवाच्या सामथ्वीनं 
जसे आपल्यास चास देणोरं मतपिशाच्चादि नष्ट हेते, स्यापरमर्णिं चेथपथत सां 
मितद्ल्या अद्रैतदृर्शनाच्या साहाव्वनें ज्यांनी अव्यिपासून उत्पन ह्लोणान्या 
हेतफलच्या आग्रहांचा नाश. केढा अषि, त्यांचा अविदयानाशासह हेतुफढबीजोद्रवाचा 
नाश होतो. 1 का त 

( सारांश “ अहेममामिमान अथवा कवृत्वभीकृत्वाभिमान सुटला म्हणज, अज्ञान्‌ 
नष्ट साढे असतां अदहंममतेचा व अन्ञानाचा नाश हेतो ) ॥ ५५॥ 





२१५२२ माण्ड्क्योपनिषत्‌, 
शक छप्पन्नावा 


यावडतुफरावेशः ससारस्तावदायतः 
क्षीणे देतरलाषेर ससार न प्रपद्यते ॥ ५६ ॥ 


अन्वय व अथे यावत्‌ हैतुफलखवेशः तावत्‌ संसारः आयतः 
( देठफखांचा अभिनिवेश असे, तितका खांब संसार होते ) देतुफल- 
वेश क्षीणे संसारं न पदयते . ( देवफशंचा आग्रह क्षीण श्चाव्यानंतर्‌ 
प्राण्यास संसाराची प्राप्ति होत नाहीं ) | ९६ ॥ 

यदि हेतुफटोद्धवस्तदा को दोष इत्युच्यते--यावत्सम्यग्दर्ची- 

नेन हेतुफटढावेदो न निव्तेऽक्चीणः संसारस्तावदायतो दीर्घो 

मवतीयथेः । क्षीणे पुनहतफरावेशे संसारं न प्रपद्यते कारणाः 

भावात्‌ ॥ ५६ ॥ | 

सिद्धान्ती-जर हेतफ्ट उत्पन्न होत असती तर, कोणता दोपः उत्पन्न ह्येणार 
अहे { अशी शंका उत्पन्न हिते. त्याखा या श्टोकांत उत्तर दि. आ. ` ठेका-यथाथं 
व्तूचें ज्ञान होऊन हेतुफरंसबेधाचा आभरह कमी क्ञाठा नाही, तेपर्थत जन्ममरणात्मक 
ससार अक्षीण म्हणजे आयत भथवा दीध म्हणजे अर्नेत होतो. हँ तात्य अहि; पण 
छ्यच हेतुफलात्मक आम्रह क्षीण क्षाठा, नाहीसा न्ञाा, म्हणजे संस्नारांत जाऊन पडावे 
छागत नाटी. सारांश, ठेतुफलाचा अमिनेवेश हय अज्ञाना कारण अहि, अज्ञान- 
क्रारण सेपलं म्हणजे संसारदही संपतो. | 

शिष्य-मगवन्‌, हेतुरुटाचा आग्रह द्य ससार उन्न करितो ह दीक; पण फल- 
हेतुजन्य भज्ञान ओहि कीं अज्ञानजन्य हेतुरलांचा अभिनिवेश अष्टः. ईद मा 
मजत नाहीं 

सिद्धाती-देतुरुल आण संसार्=भन्ञान. दी वस्तुतः असत्‌ अहित. येधं काच- 
कारण माव नादी. व्यवहारांत माच £ परस्परावढंबी आहित, ह मर्गं सांगितर्टे 
आहे ॥ ५६ ॥ 


र शोक सन्तावन्नावा 


सच्रत्या जायते सवं राभ्वतं नास्ति तेन वै। 
सद्भावेन द्यं सवेभुच्छद्स्तेन नास्ति वै | ५७.॥ 


„ =) 
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अन्वय व अथेः-- सर्व संत्या जायते, तेन शातं न अस्ति 
वरै ( है सर्वं इयः संब्त्यातमक,. अविदयाविषयात्मक आहे. .हे अविद्ये उत्यत्न 
ज्ञारे असल्यासुठे खरोखर शाश्वत नसत ) स्वँ सद्धावेन हि अज, 


तेन उच्छेदः न अगस्ति वे ( स्वं सत्‌ अहेः म्हणून अज आहे. अथात्‌ 
त्याचा नाद केन्हाही होत नाहीं || ५५७ ॥ 


नन्वजादात्मनोऽन्यन्नास्त्येव तत्कथं देतुफल्योः . संसारस्य 
चोत्पत्तिविनारा दुच्यते त्वया । शणु । सबत्या संबरणं संबृतिरवि 
द्ाविषयो लौकिको व्यवहारस्तया संवृत्या जायते सवे तेनाविया- 
विषये शाश्वतं नित्यं नास्ति वे । अत उत्पत्तिविनाशरक्चणः संसार 
आयत इत्युच्यते । .परमाथंसद्धावेन त्वजं सवेमासेव यस्मात्‌ ! 
अतो जात्यभावादुच्छेदस्तेन नास्ति वै कस्यचिद्धेतुफरदेरि- 
त्यथः ॥ ५७ ॥ | 


 पूर्वऽ--अहो ! तुम्ही अज म्हणजे अनुन्न जो आत्मा, त्या आल्म्याव्यतिरिक्त 
दुरी वस्तु नादी, अंसे म्हणतां नने १ तर्‌ मग हेतुकल)चौ व संसाराची उपात्ते होते 
व त्यांचा नाश होतो, अरत. कसें म्हणतां £ वस्तुतः उत्पन्ब-विनष्ट होणान्या गोष्टी सत्‌ 
असतात, हं तुम्हांसश्च ठाऊके असिं 


खिद्धान्ती--एेका; संवृति म्हणजे अविथयेचा -विषय होय, छाकिक व्यवहार 
याखाच म्हणतात. या सवृतीने हेतुरुल आणि ससार उत्पन्न ॒द्योरन विनष्ट हातात. . 
ते अविदयेचे विषय अदित. ह सवे टृश्य कल्पित अषि, म्हएन है कस्पनागम्य दट्श्च 
शान्त म्हणजे नित्य नसते. म्हणून ग्द वर सांगितटे की, या संसाराचं लक्षण 
उत्पत्ति-विनाशपत्मक आहे. पण अज्ञान भाहि तोधर्यैत किंवा आशा व अभिमान अहे, 
तोपर्चत हा संसार दी म्हणजे न संपणारा असतो. तासर्य, हे सर्वं टृश्य कार्त आः 
चित्त-निर्मित आ, त्याला शाष्वति नादी. पण जँ .भज आहि. वं परमार्थतः खरं 
आहि, व तेच सवं असून टृश्य-सवस्वाचें नित्य अधिष्ठान अहि. से उत्पन्न होत नाही 
म्हणुन त्याचा नाशही कधीं हेत नाही. येथे देतुफक वियमान नतते, म्हणून कशाचादी 
नाश देत नाहीं. हेतफछ कसित म्हणन धमोदि उत्न्न-शिनिष्ट होतात. अज हेतरूल- 
शून्य म्हणून तेथं म्हणजे. आत्मस्वरूपांत उत्पत्ति-विनार्शाचा अथवा देतुफटांचा 
सभव नसतो ॥ | 

ववेक पुरुषाला रज्जूवर सरपांचा आमास छेत नाही श्हृमून तो मीत नाही. 
ज्याठा भांति होते, तो भित. म्हणन भ्रांति ह हत॒ आणि मिभ ह फट, ह व्यवह 


-१५४ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


रातीठ हेतुक एष उदाहरण अदि. भरांत ज्ञानानें नष्ट होते. पण भाषल्या 
आरोकचे विषय वस्तुतः नसतात, म्हणून तें उप्तत्तिविनाशाचा असंग येत नादी. बे 
ते वस्ततः भसतात, भरसे समज, तर त्वा सद्रूस्तूचा नाश होणें घ किंवा उप्तनन शोणे 
शक्य नाही, भ्ांतीनें निमाण केटेल्या सपाची उत्पत्ति वास्तविकं ज्लाली अपे कोणास 
तरी वाते काय † एवंच, सद्वस्तु सत्‌ म्हणून उप्तन्न-विनष्ट हतं 'ना्च॑त च राति.निमित 
वस्तु वस्तुतः नस्तात, रहणून त्यांस उक्तत्तिविनाश नाहीत. सारांश, उपतातिविनाश हणे 
ही गीष्टच ठटकौ अहे ॥ ५७ ॥ 


शोक अहावन्नावा 
धमो थ इति जायन्ते जायन्ते ते न चनत्वतः। 
जन्म भायोपसंतेषांसाचमायान विद्यते॥ ५८॥ 


अन्वय व अथंः-यं धर्माः जायते इति ( ञ ध्म उत्पन्नं होतात 
अशी कल्पना अहे ) ते तच्चतः न जार्यते ( ते त्तः उत्पन्न होत 
नाहीत ) तेषां जन्म मायोपमं ( त्यांचा जन्म केवठ कटपनेमध्ये होतो ) 
साच माया न बिद्यते (पण ती माया, अविद्या किंवा चित्तकल्पना 
केव्हही वस्तुतः असत नाही ) ॥ ५८ ॥ 


येऽप्यात्मानोऽन्ये च धमां जायन्त इति करप्यन्ते त ॒इत्येव- 
प्रकारा यथोक्ता संवृतिमिदिह्यत इति । संवृत्येव धमां जायन्ते न 
ते तत्वतः परमाथतो जाघन्ते । यद्पुनस्तस्संवृत्या जन्म तेषां 
धमाणां यथाक्तानां यथ! मायया जन्म तथा तन्मायोपमं म्रत्येत- 
व्यम्‌ । माया नाम वस्तु ताह । नेवम्‌ । साच माया न वियते; 
मायेयविद्यमानस्याख्येयभिप्रायः ॥ ५८ ॥ 


सिद्धातीः-मातां भस्मा व अनेक दुंसन्या वस्तू अस्तित्व व धरम वियमान भसतात, 
उत्पन्न होतात ' अशी अनेक लोकांची कल्पना भह. पण ह आत्मधमौची अनेकत्- 
 कृस्पना अवास्तव आहि. कालेटे घम मायिक किंवा कल्पित भेत हँ सत्य अदि, 
तै क, ते सागता. धमं वस्तुतः उत्पन्ने होत नाधित, तर ते केवक भायिकं व्यवहरति 
मायेमुके कासित क्षाठेले भसतात. त्या सर्वीचा जन्म मायेनँ सषठेला अप्ततो. एषादा 
मायावी गंघवनगरी उत्पन्ने करितो, ती जशी अयथा्थं असते, तसाच वर्‌ सांगित्तटेस्या 
 जात्मघमीचां व आल्याचा जन्म भयथा असतो.. हँ समजून ध्यावे. 


शाडरभान्यस्षमता। १५५ 
 पूरेपक्षी-मग माया हही एक कस्तुच शारी. ती सत्यदूर्थच आहि, अत्तं कषे! 
` सिद्धांती-नारी- जी वस्तु वरियमान नसून अदेशी भासते मात्र, तिला भाया 

भँ म्हणतात, माया म्हणजे अवियमानता, हें पराद्‌ अहि. सारांश, -मायाच वस्ततः 
नादी म्हणून तिने उसन्न केलेले धरम॑हौ वस्ततः नाहीत. अथौत्‌ या नसणान्या धर्मौचा 


किंदा जन्म~मरणांचा आत्मन्ञानाशी विरोध असे शक्य नादी, ह सत्तावन्या 
श्टोकाचं तात्य येथे सिद्ध हेते ॥ ५८ ॥ 


शोक एकोणसाठावा. 
यथा मायामयाद्वीजाज्ञायते तन्भयोऽङरः 
नास्ती नित्यो न चौच्छेदी तदवद्दमेषु योजना ॥ ५९ ॥ 


अन्वय व्‌ अयथ मायामयात्‌ बाजत यथा तन्मय अङ्कुरः 
जायते ( मायेनं उत्पन केटेल्या बीजापासून मायारूपी अंकुर 
जसा उत्पन्न होतो, आत्ममं मायेने उत्पन्न होतात, आणि 
त्यांपासून मापिक संसार उत्प होतो. असो ) असौ नित्यः न, च 
उच्छेदी न ( हा अक्घुर नित्य नाहीं किंवा विनाशशीटदी नाहीं ) धर्मेषु 
तद्रत्‌ योजना ( याचप्रनणे जात्मघमौचीही योजना; व्यवस्था, 
आहे ) ॥ ५९ ॥ 
कथं मायोपमं तेषां धर्माणां जन्मेत्याह । यथा मायामयादाम्रा- 
1दबाजाजायतं तन्मया मायास्या-ङस नासविङ्कुरा न्त्या न 
चचच्छदा वचनारा वाङ भूतत्वात्तद्वदव धमषु जन्सनारादयाजना 
युक्तिः । न तु परमाथतो धमाणां जन्म नारो वा युज्यत 
इत्यथः ॥ ५९ ॥ 
सिद्धान्ती--जास्यांचा “ जन्म) मायोपम दह स्पष्ट करून सांगतात, एकादा 
मायावी नजरबदी करून सखोस्या आंम्याच्या को्हमासून ओव्या सेोर्टेच षाड अंकुर- 
हारा उत्पन्न करितो. ह क्षाड किंवा हा अंकुर नित्यनसतो, किंवा नाश होणारा नसतो. 
कारण, कोय अणि अंकुर द्यां दोन्ही वस्तु वास्तविक नसतात. हे तुम्हा सर्वसह 
टाऊकं अहि. असो, व्यवह्यरांतीट हाच न्याय अभूत आप्म्याच्या व आत्मघमांच्या जन्म 
नाशादिकासंवेधानें उपयोजावयाचा आहे. म्दरणजे कसित आसे व इतर वस्तु चस्तुतः 


१५६ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


नित्य नसतात द्किवा वस्ततः ते उत्प्न-विनष्ट ही दयेत नाहीत, जें स्षा्ेव नाहीं 
त्याची वाता काय पसाव १ › तात्पर्यं, आला नित्य अहि. किंवा मास्मान आस्यां 
व॒ इतर पदार्थास उत्पत्तिषिनाश आहे, याविषयीं व्यवहारांत परमार्थतः काहीच 
म्टणतां येत नाही, सारांश, उत्पाततार्बनाश हा भांतिरुत चमत्कार हेय ॥५९॥ 





छोक साठावा. ` 
नाजेषु सवधर्मषु रान्वताद्छान्वताभिधा । 
यत्र वणी न वतन्ते 1वेवेकस्तन्न नोच्यते ॥ ६० ॥ 


अन्वयं व॒ अथः--अनेषु सवधर्मेषु शाश्वताश्चा्वतािधा न 
( अज असणारे स्वै धर्मास नित्य म्हणतां येत नाहीं किंवा अनित्य 
दी म्हणतां येत नाहीं ) यत्र वणाः न वतते तत्र षिवेकः न उच्यते 
( जेथे शाब्दा ची प्रबरत्ि होत नादी तेथं॑हेँं अमुक; असुकग्रकारचै अहे, 
असा विवेक करितां येत नाहीं ) ६० ॥ ष 


परमाथतस्सात्मस्वजेषु नित्येकरसविज्ञप्निमा्रसत्ताकेषु चाश्वतोऽ- ` 
सश्चत इति वा नाभिधा नाभिधानं प्रवतत इत्यथः । यत्र येषु 
ण्यन्ते येरथास्ते वणाः खब्दा न प्रवतेन्तेऽभिधातं प्रकाशयितं न 

वतंन्त इत्यथः । इदमेवभिति विवेको विविक्तता तत्र सिव्योऽनिदय 
इति नोच्यते । ““ यतो वाचो निवतेन्ते "` इति अतेः ॥ £ ० ॥ 


1सखद्धा€-परमाथदृटन पार अस्तां भज आस्म्यासि, नित्य एकरस 

चिन्नाच हीच ज्यांची अस्तिता आहे सारांश, ज सद्रप माच आहेत, त्यांस नित्य असें 

नांव देतां येत नाही किंवा अनित्य असेही म्हणतां येत नाही. या अज भास्याचै वणेन 
करणें अशक्य आहे. कारण शब्दांची भवृत्तिच आल्म्यावे विकाणीं हेत नाटी. आ 
स्वरूप प्रकारिति करण्याचे कामी शब्द्पवृत्ति ठटकी पडते.-अर्थातच अार्मस्वरूप 
अमक्या प्रकारचे आहे असें सांगण्याचें, जसां अकट करण्याचें सामथ्यं करदा विवेक 
शब्दा नाहम. सामान्यत अथ म्हणजे पदाथ बणांवयचिं सामय्य वर्णीस म्हणजे वाणीसः 
आह. पण इद्रेयागाचर अस्तणारा आला वागिद्वियापीकडचा आहे, म्हणन त्याचे वर्णन 
करण्यासे वाणी असमथ अदि, सारांश, “आत्मा नित्य आहि असँ म्हणतां येत नाहीं, 
व्‌ अनित्य आहि" असे.म्हणतां येत नाही, कछिवा “नित्यानित्व' असेही सुद्ध म्हणतां येत 
च्य, सारशि, -येधे कोणताही विवेक करितां येत नाही. ˆ जेथून बाणी परत किरति * 


. शाङ्करमाष्यसंमेता । १५७ 


ही श्रुति येथं प्रमाण अहि. सारांश, आत्-संबधनेँ कोणास काहीही सांगता चेत 
-नाही. कारण साणारी वाणी आभि चिंतन करणारी मनोवुद्धीची जोडीच मीं मायिक 
अस्ते ॥ ६० ॥ 


छक एकसष्टावा व बासशाका 


यथा स्वप्ने दथाभासं चित्त चलति मायया) 
तथा जायदयाभासं चित्त चरति माथया ॥ ६१ ॥ 
अद्य च दयाभासं चित्तं स्वप्ने न संराथः। 
` अद्रय च यामास तथा जाग्रन्न सरायः ॥ ६२॥ 
अन्वय व अथेः-- यथा द्रयामासं चिच स्वप्ने मायया चरति 
तथा जाग्रद्याभासं चित्तं मायया चति ८ दैताचा आमास 
दाखविणारं चित्त व्याप्रमा्णे स्वप्नामध्ये पायनं प्रेस होते, त्याप्रमाणे 
जागतीत द्रैताची भांति उत्पच उत्पन करणे चित्ती माया-ग्रेरितच 
असते ) ॥ ६१ ॥ 


अन्वय व अथेः- अद्यं चित्तंच स्वभे दरयाभासं न संशयः; 
तथा अद्रय च द्रयामासर जाग्रत्‌ न सयः ( वस्वुतः अद्वय असतां 
ही स्वप्नमध्ये दरैताचा आमास दाखविणारं चित्त असतें, ह जसे निःसंराय 
आहे, त्याप्रमाणे जागृतींतदी हेच चित्त वास्तविक अद्रय असून्‌ दैताचा 
आभास उत्प करित ) ॥ ६२ ॥ 


पुनवग्गाचरत्व परमाथतो द्यस्य विज्ञानमान्नस्य तन्मनसः 


स्पन्दनमात्रं न परमार्थं इति । उक्तार्थो श्रोकौ ॥ ६१ ॥ ६२ ॥ 
खद व्त- परस्मात हूय अजद्णार जात्मस्वरूप शड्‌ ज्ञानरूप. असति 


व्याख्यात्याच्या वाणा गोचर हतस दिसत, इ केवट मनाच्या स्फरणाचा माब 
विकास आहि, व्यवहार अहि. वस्ततः आस्मस्वसूप वाणीडा अगोचस्व आं 

( प्रकरण ३ शोक २९ व ३० यांवरीरं माप्य पह ) तिंसन्था भकर्णांत या श्लोकर्च 
व्याख्यान भापण केर्टैच अहि. येथें भात्मरुूप वाणीठा भमोचर्‌ आहे, पएवटच 


सागावयाचं जष्े ॥ ६१ ॥ ६२ ॥ व 


१५८६, | माण्डूक्योपनिषत्‌ 
 छोष् जसष्टावा. 


स्वमदक्‌ पचरन्स्वमरे दिक्षु वे दासु सितान्‌. । 
अण्डजान्स्वेदजान्वाऽपि जीवान्परयति यान्सद्‌।&३॥ 
अन्वय व अथेः--स्वप्रे भचरन्‌ स्वप्रद्‌ द्यु दिक्षु स्थितान्‌ 
अण्डजान्‌ स्ेदजान्‌ अपि यान्‌ जीवान्‌ पश्यति ८ खप्नाम्यं संचार 
करणारा स्वप्न-द्रष्टा दादी दिदांमध्ये असणारे ज्या-अंडज, स्वेदज-जीवांस 
नित्य पाहतो ) ॥ ६३ ॥ 
इतश्च बाग्गोचरस्याभावोऽद्ेतस्य । स्वप्रान्परयतीति स्वप्रटक्प्रच- 
रन्पयंटन्स्वमर स्वप्रयाने दिश्चु त्रै दश्चसु सितान्वतमानाीवन्मा- 
णिनोऽण्डजान्स्वेदजान्वा यान्सदा पश्यतीति । यदेवं ततः किम्‌ । 
उच्यते ॥ ६३ ॥ 
सिद्धान्ती--वाणीला गोचर द्योणान्वा द्वैताचा अभाव अहि, याचा आणसी एक 
हेतु पहयः-जो स्वप्न पातो त्याछा स्वप्नद्रष्टा असँ म्हणतात. सखवप्नस्थानामरव्ये राहून 
स्वप्नाम्यँ मातः रमण करणान्या स्वप्न~द्रषट्याला दाही दिशां म्ये वर्तमान असषणरे 
जे अंडज ८ पक्ष्यादि ) किंवा स्वेदज ८ मत्छुणादि ) पाणी सदैव दिसतात. 
पूवेपक्ची--मग ए असेल. त्वां पुटँ काय ? 
सिद्धान्ती पच्या श्लकांत हँ सष होढ, ॥ ६३ ) 


क „ क | 
छक चासशावा 


सखम्रहच्त्चित्तरदयास्ते न विद्यन्ते ततः पथक्‌ | 


तथा तदङ्यमेषेद स्वप्नदकिचत्तमिष्यते । ६४ ॥ 

अन्वय व अथः- ते स्वमदक-चित्तदृश्याः ततः पुथक्‌ न विधते 
( ते सवे जीव स्वप्वाच्या चिन्तानें मात्र पारिटेठे असतात; त्याहूनं 
ते निराठे नसतात ) तथा इद तद्य एव-स्वप्नरक- चित इष्यते 
( त्याप्रमाणं चित सुद्धां सवेदस्य पादणान्या स्वप्न -दृष्टवाचँ चित्तः मात्र 


आहे, जसं समजरे पाहिजे ) ॥ ६४ ॥ 


क्षाङ्करभाष्यसमेता । | १५९ 


स्प्नद्श्चितं स्वप्वरक्चित्तम्‌ । तेन दर्यास्ते जीवास्ततस्तस्मा- 
त्स्वप्ररक्चित्तास्पथङ्न विद्यन्ते न सन्तीयथः चित्तमेव हयनेकजा- 
वादिभेदाकारेण विकरप्यते । तथा तदपि -स्वप्रदाक्चित्तामिदं तदश्य- 
मेव, तेन स्वप्रद्श्चा दर्यं तदुश्यम्‌ । अतः स्वप्रहग्व्यतिरफेण चित्त 
नाम नास्तीयथः ॥ ६४ ॥ | 
सिद्धाती--स्वप-द्र्याचें चित्त ते स्वपरटरकूचित्त छ्य. चितता्ने पाषठिठेते 
भंडजादि जीव असतात. म्हणून व॒म्हणजे स्वपद्र्टयाच्या चित्ता्वाचून त्यात्या 
जीवां निरादी विद्यमानता असत ना, ह्या अथं आदे, स्वप्नद्रष्टयाचें चित्तच अनेक 
जीवांच्या निरनिरान्या आकारांनीं मास्मान हेत असते. सारांश, चित्तार्नेच ह र्व जीवः 
कासिेरे असतात.तव्याचपमाणें तेच स्वप्नद्रश्याचें चित्त दही स्या सप्नद्र्यानं पाठे 
असतें ! व सवं दृश्य दही त्याचं चित्तच आहि. म्हणन स्वप्नद्र्रयारिवाय चित्त म्हणन 
किंवा विपय म्हण॒न कांही निरा वस्तु हि असें नाही. सखभ्नदरष्टा, त्याचें चित्त 


आणि चित्ता कल्पिटेटे जीवादि दीं सर्वं एकरूप म्हणजे कसित अथवा मिथ्या 
भाहत ॥ ६५ ॥ 


शयोक पासश्यावा व सासष्टावा, 
चरञ्नागरिते जाग्रिश्चु वे दशद्ख सितान्‌ । 
अण्डजान्यस्थदजान्वाऽपि जीवान्पदयति यान्सदा) ६९॥ 
जाग्रचित्तेक्चषणीयास्ते न विद्यन्ते ततः एथक्‌ | 
तथा तद्ररथमेवेद्‌ जाग्रतथित्तमिष्यते ॥ ६६ ॥ 


अन्वय व अथः- जागरिते चरन्‌ जाग्रत्‌ द्श्सु वे दिक्षु स्थि- 
तान्‌ अण्डजान्‌ स्रेदजान्‌ वा अपि यान्‌ जीवान्‌ सदा पश्यति 
( जागृतस्थानावर असणारा जाग्रदद्रष्य खन्यापार करिति, तेब्दां वाखा 
दाही दिशांतरीं संचार करणारे जे अडज किंवा सेदज जीव सदैव 
दिसतात, ) ॥ ६५ ॥ 

अन्वय व अथंः--ते जाग्रत्‌ चितचेक्षणीयाः; ततः पृथक्‌ न 
विद्यते ( ते अडजादि सवं जीव जाग्रताच्या चित्ताने मत्रे पाहिख्ठे विवा 
कलिटेठे असतात. या चित्ताह्ून ते निराठे विद्यमान असत नाहीत ) 
तथा इदं त्यं जाग्रतधितं एव इष्यते ( वाचप्रमाणें हं त्याचं चित्तदी 
जाग्रद्रष्टा महे असँ जाणे )॥ ६६ ॥ 
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जाग्रतो दृश्या जीवास्तचित्ताव्यतिरित्तात्तेक्षणीयत्वार्स्व प्रह- ` 
क्िचित्तक्षणीयजोववत्‌ ! तच्च जीवेश्चणात्मकं चित्तं . द्रष्टरव्यतिरिक्तं 
दरषटश्यत्वात्स्वप्रचित्तवत्‌ । उक्ताथमन्यत्‌ । ६५ ॥ && ॥ 
सिद्धान्ती--जायतास दिसणारे जीव त्याच्या वि्ताहून न्यतिरिक्त नसतात, 
` कारण ते चित्तानेँ मान्न पिठरे किंवा कसिलेले असतात. स्वौतीर जीव जसे स्वप्न- 
दरयाच्या चिचनं कल्पिठेठे असतात, तसेच जागतीतीटद् जीव कल्पित दत. 
तें जीर्वाची कल्पना करणं चित्त जीवद्रंट्याहुनं मिनन नसते. पाहणारं॑चित्त, 
पाहणान्या जीवाहून भिन्न नसते. कारण तें द्ष्टयाला टृश्व अदि. ` यथं जीव म्हणजे 
का्यैकारणात्मक देहादिकांचा संघात होय. हा दृश्य अत्ततो है सांगावयासर नकोच. 
-जाक्रीचा अर्थं मागच्या श्ात स्पष्ट न्ञाङाच अहि ॥ ६५ ॥ ६६ ॥ 


छोक सद सष्ावा, 
उने हन्योन्थददये ते कि तदस्तीति नोच्यते ¦ 
(4 ते छै , 
श्चषणाच्चन्यु मयं तन्मतेनेव गद्यते ॥ ६७ ॥ 
अन्वय व॒ अथः-ते अन्योन्यदस्ये हि उभे, (कारण ही 
उभयतां दद्य-दरशेने अन्योन्यस्य अहित. ) तत्‌ किं आस्ति १ न इति 
च उच्यते ८ तें काय आहे असे विचारार तर सांगतों रेकाः ते कांहीं 
नाहीं ) उभयं टक्षणाश्यूल्यं तन्पतेन एव गृह्यते ८ उभयतांही लक्षणा- 
शून्य आहित) असें मनानं मात्र उरवून सांगितटें आहे. ॥ ६७ ॥ 
` ` ` जीवचित्ते उभे चित्तचेे ते अन्योन्यदद्ये इतरेतरगम्ये । जी- 
` ्रादिविषयापेक्ष हि चित्तं नाम भवति । चित्तिश्च हि जीवादि 
ददयंम्‌ । अतस्त अन्योन्यद रये । तस्मान्न किंचिदस्तीति चोच्यते 
चित्तं वा चित्तेक्षणीय वा किं तदस्तीति विवेछिनोच्यते । नहि ` 
स्वप्र हस्ती इस्तिचिन्तं वा वियते तथेहापि विवेकिनामियभिप्रायंः 
कथम्‌ । ठक्षणारान्यं छक्ष्यतेऽनयेति रक्षणा भ्रमाणं प्रमाणराल्यञ्चुभयं ` - 
चित्तं चैत्यं द्वयं यतस्तन्मतेनैव तचचित्ततयैव त हतेः । न हि घट~ 
` -मतिं प्रत्याख्याय घटो गृह्यते नापि -घटं प्रत्याख्याय घटमतिः-\ न 
दहि वत्र भ्रमाणप्रमेयभेदः शक्यते कत्पयितुमित्यभिप्रायर ॥ ६७ ॥ 


श्ाङ्करमाशभ्यखमेता १८१ 


लिद्धान्ती- जाव आणि चित्त ( चित्त-चेत्य } द्य उमयर्ताही अन्योन्य -ट्श्य 
आहित, इतरेतरगम्य अटत, 

{ ज्य 

शिष्य---म्हणज ए 


सिद्धान्वी- जीवादि विप्यांच्या आपक्षेनँ चित्ताला चित्तख येते. जादि 
विषय नसती तर चित्ताछा विंतनधमं रादृणार नाही. चाचप्रमणें चित्त, चिंतन 


` करणारी मनोवृत्ति असेल, तरच जीवादि विपय दृश्य हेतीक. आणि विपच सतील 
-तरच चित्ताला चित्तत्व येह. सारांश, चित्त भागि चेत्य परस्पर-सपेश् अहित. 


शिप्य--कार्य-कारण, पुत्व-पितृत्, अधर~उत्तर, खाठी-वर इत्यादि शब्द्‌ व 
अथे, जस्ते परस्पर-सापेश्च आहित, तेव चित्त आणि चेत्य ह ह्येत. स्वल्रतेनें यांस `. 
अस्तित्व नादी. ह्येयना ! हं मला समज, 


सिद्धांती- ते परस्र-सपिश्च आहित गश्टणुन अन्धोन्य -दटृश्व अहित. चित्ताला 
दिसणार त चत्य आणि चेत्याला पाहृणारे त चित्त होय. म्हणून या दोधपिक्र कोणी 
स्वतच्नतेनें सत्तावान्‌ नाही. यास्तव स्वतेचत्वानें त॑ कांहीं नाहीं, अमे म्टणर्वे छामतें. 
चित्त किंवा चित्तद्रश्च ( चैत्य } था सत्तात्मक वस्तु नन्देत, असँ विवेकी लोकि 
म्हणणें आहि, भआत्मज्ञ लोक म्हणतात की, वस्तुतः चित्त-द््व वस्तु नादी. क्रिवा 
चित्त म्हणून काह नाही. खरेच आहि. श्वप्नामध्यं पाषिटेला इत्ति कवा हत्ती पाह- 
णद चित्त जसे सरोखर , वियमान असतं नाहीं, स्यापमाणे जागृत तह पादिलेल्या 
वस्तु किंवा पाटृणारं चित्त वस्तुतः अस्त नादी, असा तत्वज्ञ दिद्धानांचा अमिप्राय 
षि. है या भ्छाका तार्यं आहे. "कां" म्हणान रिचाराछ तर रेका: चित्त आणि चेत्य 
यांचे टक्षणच बांधितां चेत नाही. त्वचं अभक एक नित्य टश्चषण आहे, असँ सांगतां 
चेत नही. ठक्षण म्हणजे ज्यायो वस्तु लसित हते, तं प्रमाण. तेन्छयं म्रमाणाच्या 
अभावी चित्त आणि चैस्य हीं दोन्ही पमाणशून्य ह्योतात. सीं केव जीवाच्या चिन्ता 
माच ग्रहण कठी जातात. षह्य की, घटज्ञान नसेल तर धट्पदारथचिं म्रहण होत नादी 
आणि घट नसेक तर घटज्ञान उत्पन्न होत नाही. घटारचैँ भमाण घटज्ञान आणि घट- 
ज्ञानां परमाण घट, असँ धट आणि परज्ञान याचे चरि अदि! घट सिद्ध करणार 
करिवा षटज्ञान सिह करणार स्वत पमाणच नाही. तरसे चित्ताची व चित्तटृश्याची 
तिद करण्याटा चित्ताशिवाय स्वतंच परमणच नाही. म्हणून चित्त आणि चेत्य चा 
सत्तावान्‌ वस्तु नाहीत. यांपाघून फष्ितार्थ हा निधतो की, चित्त आणि चेत्य 
यापेकीं भमाण कोणतें व प्रमेय कोणतें हं कांच सांगतां येत नाही कवा याची 
कस्पनाही करितां येत नादी. येथें ममाण-पमेय सांगतां येण हँ केवठ अशक्य अहि. 
दिस्षणान्या घटाला प्रमाण काय १ घटज्ञान. आणि घषटज्ञानाला प्रमाण ज्ञात घट 
"खासा रोजगार ! ॥ ६७ ॥ 
११ 
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यथा स्वप्नमथो जीवो जायते भरियतेऽपि च । 
तथा जीवा अमी स्वं जवन्ति न भवन्ति च ॥ ६८ ॥ 


यथा मायाभयो जीवो जायते भियतेऽपि च । 
तथा जीवा अमी सवं वन्ति न भवन्ति च ॥ ६९ ॥ 


यथा निर्भितको जीवो जायते श्रियतेऽपि वा | 
तथा जीवा अभी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च ॥ ७० ॥ 


अन्वय व अथः- यथा स्वप्रमयः जीवः जायते अपि च 
भ्रियते, तथा अमी सवे जीवाः भर्वेति च न भवंति ( ज्याप्रमणे 
स्वप्नमय असणारा जीव जन्म पावतो व मृत होतो, त्याप्रमाणें हे स्वै 
जीव उत्पनविनष्ट हातात ) }॥ ६८ ॥ ` 

अन्वय च॒ अथः यथा मायामयः जीवः जायते अपि च 
भियते, तथा अमी स्वे जीवाः भवंति चन मवति ( मायामय 
जीव जन्मतो व॒ मरतो, दाप्रमाणं ह सर्वं जीव उत्पत्तिविनाश् 
पावतात ॥ ६९ | 

अन्वय व अ्थः- यथा निपितकः जीवः जायते अपि वा 
ियते तथा अमी सर्वे जवाः भव॑ति न भव॑ति च ( मणिमंत्रादिकानीं 
उत्पन्न कैठेटे जीव जन्मतात आणे मरतात, प्याप्रमाणेच हे सर्वं जीव 
उदात्ते विनाश पावतात ) ॥ ७० ॥ [ 

मायामयो मायाविना यः कृतो निर्मितको मत्रौषध्यादिभिर्मि-. 
प्ददितः } स्वद्रमायानिमितका अण्डजादयो जीवा यथा जायन्ते ` 
द्यन्ते च तथा मनुष्यादिरक्षणा अविद्यमाना व॒ चिनत्तविकर्प- 
नासात्रा इत्यथः ॥ ६८ ॥ ६९ ॥ ७० |) 
„ कि च्यन्ती-- एखाया मायाद्ेनिं निर्माण क्रठेठे जीव ते मायामय जीव हेत. , 
मेश, पधि ्यादिकस्या स हयव्यानं . उन्न घाल जीव ते. निरभतक न 
छात. भस्त; स्वध्नामध्य दसणारे, मयनं उत्वच्च कैर्ट्‌ कर्वे माणमनादृकानचा 
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निमौण ज्ञाठेे स्वं अंडजादि छन्रिम जीव जन्मतात व मरतात, ते 
दिसतात व॒ दिसेनासे देतात. म्हणजे त्या सर्व॑चिं जन्म~मरण जक 
खोटे असते, तसेच मनुष्यादि ठक्षणांचे जीव अक्थिमान अथवा असत्‌ असतात. 
तत्प्य, ते आपल्या मनानेँ माच निर्माण केले, खसतात. त्याचें देद्यदिसंघातात्मकं 
अस्तित्वे वास्तविक नसते. | 

शिष्य-खप्रांतीर जीवादि कोणता विषय वास्तविक नसतो. आपल्या मनाने माच 
तो उत्पन्न केठेछा असतो. मायावी केलेल्या किंवा मांनिकानें निमििल्या जीवांचीही 
अशीच गोष्ट आष, हे सवं जीव सेटे, असत्‌ आणि म्हणून त्यांस जन्म-मरण येते. 
त्याचप्रमाणें मनुष्यादि शरीराचा आकार असणारे जीव वस्तुतः नाटीत. केव कल्पनेनें 
उत्सन्न केले अदित. म्हणुन स्याना जन्म-मरण आहि. कल्पनेन जौव उत्पन्न ह्ेतात 
आणे मरतात. सरा श्नात्मा जन्मत नाहीं छिवा मरत नाही. है सागण्याचें तात्पर्यं 
अद. सारांश अवियेला जन्म-मरण अहि, परमार्थं वस्तुखा नाही, दिसते ती भ्रति 
अहे, असे या श्छोकाचे तास्पर्थं मौ समजतो. 

सिद्धान्ती-टक अषि. जन्ममरण ही आति आहे, पण ती ज्ञाननिं नष्ट 


व ज्‌ 


होते हे विसष्टं नको ॥ ६८-६९-७० ॥ 


शोक एकादररावा. 

न कञथिल्रायते जीवः संभवोऽस्य न विद्यते ¦ 

एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र किंचिन्न जायते ॥ ७१॥ 

अन्वय व अथेः-- न कथित्‌ जीवः जायते, अध्य संभवः न 
विद्यते; तत्‌ एतत्‌ उत्तमं सत्यं यत्र किचित्‌ न जायते ( कोणता 
जीव उस होत नाही. कारण वयाया कोणतही उत्पर्तिकारण असे 
दाक्य नाही. व्या तचज्ञानामध्ये (कांहीं एक उत्पन्न होत नार्ह.' अं 
कद्र केठं जह, तं तचक्ञान कवा तो सःय सिद्धां उह्तमात्तय 
आहे } ॥ ७१ ॥ 

उ्यवहारसस्यघ्वेपये जीवानां जन्सरण्पदिः स्वःःदिजीववादित्यु- 

नम्‌ } उन्दमं तु परमाथंसत्य न कञ्च्जायत जीत इति । उक्ताथ- 

मन्यत्‌ \ ५१ ।! | . 

सिद्धान्ी--व्यदह्यर ह्या सत्य विषय अहे अशी कस्पना केटी, तर जीवान 


क्ल 


जन्म-मरणादि पिकरार्‌ पाप ह्यतीलः है दरे. पण व्यक्ह्मर्‌ ह्य स्वप्नाप्रमणें असून्‌ 
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लसस्यामटे न्यवर्हरातीट जन्म-मरण स्वप्नां तीह जन्म-मरणाप्रमाणें कौस्पनिक आहे. 
कृसपनेा जन्म-मरण भह. आत्मारामा नाही. कोणताही जीव उत्पन्न होत नाहीं दँ 
परमार्थ-सत्य आहि. म्हणून व्यवहार सत्य नाही, जके स्वप्न खोट तसा ह्य व्यवहार आदे, 
छरति अथ तिसन्या पकरणाच्या ४८ व्या श्टोकात षष्ट साला अहि. ॥ ५७११ 


छक बाहात्तरावा. 


चित्तस्पान्दितमेवेदं ग्राह्यग्राहक वह्यम्‌ । | 
चित्तं निर्विषयं नित्यमसङ्खं तेन कीतिंतम्‌ ॥ ७२ ॥ 


अन्वय व अथेः--इ्दं ग्राहयग्राहकवत्‌ द्यं चित्तस्पंदितं .एव 
( मराह्यत्व आणि प्राहकत्व; विषय आणि विषयी अशा प्रकारचें रहैदैत 
केवल चित्तस्फुरणमात्र जहे ) चित्तं निर्विषय; तेन निदं, अरम 
कीतिं ८ वस्तुतः चित्त विषयञ्ून्य आहे; म्हणून ते नित्य आणि असंग 
असतें असे म्हरटे आदे ) ॥ ७२ ॥ 
सतै माह्यमाहकवचित्तस्पन्दितमेव इयं चित्तं परमाथत आलै- 
वेति निर्विषयं तेन निर्विषयत्ेन नित्यमसङ्गं कीतितम्‌ । “ असङ्गो 
ह्ययं परुषः ? इति श्तेः । सविषयस्य हि विषये सङ्गः ¦ निर्विष- 
षयत्वाचित्तमसद्धमिव्यथः ॥ ७२ ॥ 
सिद्धान्ती--परा्च असणारे विषय आभे मराहक असणारा अभिमानी जीव्‌ . 
अशा परकारवं जे द्वैत आपल्यास दिसत, तँ सर्वं॒॑चित्ताचें स्फुरण अटि. वास्ति 
पादं तर, स्फुरणश्ूल्य चित्त आत्मरूपी असतं. त॑स्वद्पतः निर्विषय अहि. म्हणजे 
स्यात वस्तुतः विषयांचे अथवा विषयमराहका्चँ वास्तन्व नाही. अर्थात्‌ विषयशुन्य 
चित्त, निस्वद्‌ चित्त, नित्य म्हणजे सनातन अणि असंग म्हणजे निर्केप आहे अर्स 
म्हणतात. « ह पुरुष-आात्मा-असग अह “ अशीं श्रुति प्रमाण आहि. जेथे निषयत 
असतें तेथं विषयरिकत्व प्राप हते. विषया चा केप सविषयाला द्योतो, नििषयाला हत 
नाही. निस्पंद्‌ चित्त निविषय असते, महण॒न तें निःसंग अथवा निर्हेप अपततं ॥ ५२१ 


शोक न्याहत्तरावा, 
योऽसि कल्पितसंव्रत्या परभार्थेन नास्त्पसौ। 
परतन्त्राभिसंघ्रत्या स्थान्नारते परमा्थेतः ॥ ७३ ॥ 


शाङ्रभाप्यसमेता। १६५६ 


अन्वय व अथेः--यः १ व्लिदंस्शः अस्ति असौ परमार्थेन 
नं अस्ति (ज्याला कथित व्यवहार अंतर्भूत करितो, तो पदार्थं परमार्थत 


नसतो ) परतंत्राभिसंवृत्या स्यात्‌, परमाथेतः न अस्ति ( परत॑तर 
व्यवृहारटृष्टीनं तो असेक, पण परमार्थतः तो सत्तारूप नसते ) ॥७३॥ 


ननु निविषयत्वेन चेदसङ्गतवं चित्तस्य न निःसङ्गता भवति 
यस्माच्छास्ता रासं रिष्यश्चेत्येवमादेर्विषयस्य विद्यमानत्वात्‌ । नेष 
दोषः । कस्मात्‌ । यः पदाथः शाखादििद्यते स कर्पितसंबृत्या, 
कटिपता च सा परमाथप्रतिपत्त्युपायत्वेन संवृतिश्च सा, तया योऽस्ति 
परमान नास्त्यसो न विद्यते । ज्ञाते द्वैतं न वियत इत्युक्तम्‌ । 
यञ्च परतन्त्राभसवृत्या परशाखन्यवहारेण स्याखदाथः स परमा 
तो निरूप्यमाणो नास्त्येव तेन युक्तमुक्तमसङ्ं तेन कीर्तित 
मिति ।॥ ७३ ॥ 
पूवे ०--शदचित्त निर्विवय असतें, म्हण॒न ते निरटेप असल तरी चित्ताला 
निरेपता कधीही असतावयाची नाही. कारण शास्ता ( आचाय }, शाख, 
शिष्यं इत्वादि भकारचे श्रतिसंमत विषय वास्तविक सत्‌ भषित. शाञ्च वस्ततः 
नादी असं तुम्हा म्हणतां येणार्‌ नाही. पुर्रिष्य-संंध, शासरिष्य-सेबध इत्यादि 
संबेध नित्व्‌ आहेत, तेथें वित्त रमते. म्हणन त्या विषयं चितन करणार चित्त असंग 
निठप अहे, भसँ तम्डांस म्हणतां येणार नाहीं 


[सद्धाता-पण यानं कांड आमच्या सिद्धता विधाड येत नाष, कारण 
शाखादि जो पदार्थं आदि, तो कल्पित म्णजे रुिम म्दटरणने व्यवह्यरानें उत्पन्न 
सटा असतो. शाच्चादि व्यवहार कल्पित आहि; पण तो परमार्थाची भासि करून 
देण्याठा उपायक्‌ होतो; म्हणून श व्यवहार महृच्वाचा असतो. तयापि ह्य व्यवहार 
कल्पित अहि, रतिम भह, म्ह्णन याचेँ अस्तितवही कत्पितच अहि. परमातमसखसपात 
शास्ता, शह्न आणि शिष्य इत्यादि मेद्‌ नाही. आत्मज्ञान नाकं तोपर्यत शाखा- 
दिकच अस्तित्व अवश्च अष्टि, आत्मज्ञान श््छे म्हणजे शाखादिक्रांचं अस्तित्व 
` सप्ते. ‹ आलज्ञान-विज्ञान क्षं म्हणजे दैत नसते " ह आम्द्ी भागेचव सिह 
कठं अहि, तां जो शाख-व्यवहाराच्चा तंन चालणारा पदार्थं अह, तो तो 
व्यवहार असेपयतच वियमान असतो; व्यवहार संपला कीं त्याच अत्ति 
सपक; हा परतंचर्नि वियमान असणारा पदार्थं आलदृष्टीने आपण पारख लागल 
म्हणजे त्याला वस्तापेक अस्त्व नाही, असं सिद घर्तं. म्हएन शड्‌ चित्त है वस्ततः 


ॐ, (^ 


अस्तग असते, निठंप अस्वे, असे जं आम्हीं वर्‌ म्हृट्टे ते योम्य आहे ॥ ७३ ॥ 
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शेक चौर्थाहच्तरवा 
अजः कल्षितरसंब्रत्या परमाथेन नाप्यजः । 
षरतन्त्राभिनिष्पत््या संवृत्या जायते तु सः ॥ ७४॥ 


। [+ ड करिपतसंहरः + ५८ 

अन्वय व अथः--कर्पितसंत्या अलः, परमार्थेन न अपिं 
अनः ( व्यवहार कसित आहे, ह्णून आल्मयाचं अजल हेही व्यावहा- 
एकि णजे कल्पित आहे. परमा्थाने अजन नाहीं ) परतंत्राभि- 
{निष्पस्या संहत्या सः तु जायते (रेष्ठ दाल्नाची सिद्धि ब्हावी द्यणून 
ज्याटा अजत्व संज्ञा प्राप्त होते, तो संवृतीने-व्यवहारदष्टीनेच-उत्पन्न होतो ) 

सारांश, अजन आस्म्याचं अजत्व व जातित्व हेही क सित आहे ! ॥ ७४ ॥ 
ननु शाखरादीनां संवृतिखेऽज इतीयमपि कल्पना संवृतिः स्यात्‌ । 
म ८.५ ,. , भ 
सत्यमेवम्‌ । रासखादिकल्पितसंवृत्यैवाज इत्युच्यते । परमार्थेन 
नाप्यजः । यस्मात्परतन्त्राभिनिष्पत्त्या परशाखसिद्धिसपेकष्य यौोभ्ज 
इत्युक्तः स संघरत्या जायते 1 अतोऽज इतीयमपि कल्पना परमाभ- 

विषये नैव कमत इत्यथः ।} ५४ ॥ 

पूथै०--अलो ! शाखादिकासी तुम्ही पारमाथिक सत्ता न देतां व्यावहारिक 
सत्ता दी, म्हणजे शाद्च-सिद्र्‌ ज्या आत्मसंबंघीं अजतव-कल्पना, स्याही व्यावहास्कि 
म्हणजे कल्पित म्हणजे मिथ्या टरतीट. अजत्व व्यवहयरानें मात्र सिद्र हेते, परमाथनिं ` 
नादी अके तुमचे म्हणणें ! अर्थात्‌ अजत्व टीही एक भरांतिच द्येणारं ! 
। लिद्धास्ती--तम्धी म्हणतां ते खरं आहे. शाच्ादि पामाणिक भ्र॑थ आल्या अज 
म्हणतात, ते अजलत्व कल्पित अहि. भसा जो हा अवहार, त्यानेच भास्याच्चा 
अजत्वाची सिह दते. परमाथनिं नाषी. कारण परमार्थतः आपल्यास तो भज आहि" 
असँ कांच म्हणतां येत नाटी. आतां आमच्या पतिपक्षास असणारे कापिढरसार्य 
आहित, ते लक्षात ठेवून त्वां म्हणे प्रमाणतः निषिद्धं करण्यासादीं आम्ही आल्यारा 
ˆ अज › टी संज्ञा देतो. ई अजत्व ॒व्यवहारानें म्हणजे मिथ्यालाननेच प्राप ज्ञे 
आहि. म्हणून आत्मा अज आहे, ही कल्पना खुदा परमार्थ -विषयांत, तात्तिक विचा- 
रंत, अंतभृंत होत ना ॥ ५४ ॥ न 


श्ाङ्स्माष्यखमेता । ९२७. 


छोक पंचाहन्तरावा, 


अशूताभिनिवेश्छोऽस्ि दयं तत्र न विते । ` 
दथाभावं स बध्व निर्निमिंचं न जायसे ॥ ७५ ५ 


क (0 


अन्वय ब्‌ अथः- वत्र अभूताभानवक्षः जास्त तत्र दयन 
विद्यते ( जेथे असद्विषयाचा अग्रह मात्र साहे, तेधेही द्वैत मसत नाही ) 


(भा क भेत 


दयाभाव वबुद्टरा एव सः निनमित्तः न जायते ( देताचा अमाव 
जाणल्यानतर - मात्र तो द्रैताभिनिवेश् कारणदान्य होतो आणि मग 
उत्प होत नाहीं ) ॥ ७५ ॥ 
यस्मादसद्विषयस्तस्मादसत्यभूते द्ैतेऽभिनिवेडोऽस्ति केवखम- 
भिनिवेश्च आग्रहमात्रम्‌ । दयं तत्र न विदयते ¡ मिथ्या निवे्मात्नं 

च जन्म॑नः कारणं यस्मात्तस्माद्रयामावं वुष्टरा निनमित्तो निवृत्त- 

मिथ्याद्रयामिनिवेरो यः स न जायते ॥ ७५ ॥ 

सखिद्धान्ती--अस्त्‌ असणं जँ दवेत, ज्याचा विषय असत्‌ आहे, म्ह्यन 
जें अस्व हि, तें द्वैत आम्रह्-निविष्ट श्चेते. म्हणजे द्वैताचा ्नरापग शुद्ध आग्रह माच 
धारन अस्तो. पण तेथे वास्तविक -दताखा अवसर मिवत नाहम. शद अज्ञानजन्व 
छाग्रह म्टणजे श्राति असते. तेथें दवेत नक्षते. द्वैत असे तर दिसेल. 

( तात्पय, वस्तुतः दैत मिथ्या व त्याचे विषयी मिथ्या. केवर त्याचा आग्रह 
मात्र आपले विकाणीं असतो. पण ॒त्यायोभे द्ैताछा किंवा विपयाका सत्यत्व 
चेत नाही ) । 

पण ह्म भ्रमिनिवेश मिथ्या भटि. आणि हाच जन्माचे कारण अषि. भसं 
समजून द्वैतामावाचे म्हणज द्र ताचें ज्ञान ज्ञाल्यानंतर्‌ आगरहाच कारण स्पतें जाभि 
निवृत्त ्ाकेा मिथ्वा द्ेताग्रह पुनः उत्नन होत नाटी ॥ ७५॥ 


शयोक राहत्तरावा. 
यदा न रभते हेतूच॒त्माधममध्यमान्‌ । ` 
तषा न जायते चित्तं हेत्वभावे फलं कुतः ॥ ७६ ॥ 
„ अन्वय व अथः--यदा उत्तमाधममध्वमान्‌ रैतून्‌ न कभते 
जन्हां उत्तम, अधम आणि मध्यम हेतु म्हणजे धर्माधर्म प्राप्त होत नादीत) 


१६८ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


तदा चित्तं न जायते ८ व्यवेब्टीं चित्ताची उत्पाते होत नादी,-हेतु- 
फाटोत्पत्ति होत नाहीं ) हेत्वभावे फट. कुतः ( देत॒च जर नसेर तर 
फटाची तरी उत्पत्ति करी होणार £ ) ॥ ७६ ॥ 
जात्याश्रमविदहिता आदीवेजितैरयुष्ठीयमाना धमी -देवत्वादि- 
. आधिहेतव उत्तमाः केवराश्च धमाः । अधमव्यामिश्रा मुभ्यत्वादि- 
भ्राद्टयंथां मध्यमाः । तियेगादिभ्राप्िनिमित्ता अधमेढक्षणाः प्रवृत्ति-. 
.. विशेषाश्चाधमाः । तानुत्तममध्यमाधमानविद्यापरिकस्पितान्यदेक- 
~ मवाद्वितीयमात्मतत्त्वं सवेकस्पनावजितं जानन्न रभते न परयति 
यथा बारै ्यमानं गगने मठं विवेकी न पश्यति तद्रत्तदा न 
जायत नात्पद्यतं चत्त दंवाद्याकाररुत्तमाधममध्यमषठटरूपेण । न 
ह्यसति हेतो फएरमुखदयते बीजादयभाव इव सस्यादि ॥ ७६ ॥ 
ल्िद्धांती--जातीठा ८ म्हणजे वर्णाला ) . आणि आश्रमाट्या- जे धमं विषहिति 
केले आदित, - ते फएलाशाविरहिति पाठ्ले गेटे, निष्कामबुद्धीने विहितः धर्मच आचरण 
सरटे, म्हणजे ते ध्म॒देवत्वादिकाची प्रापि कष्टन देतात. . सारांश, मनम्योतन्नर योनि ` 
प्राच देण्यास उत्तम रीतीचें साधन असणारे धर्म शुद्ध निष्काम असतात. हे उत्तम 
घर्म दयेत, ( येथे धमांकरितां मात्र घमाचरण होत असतें ) असो, धम आणि अधर्मं 
यांच्या मिश्रणनें मनुष्यत्वादि योनीची प्रापि होते, (वा प्रपीला कारणीमृत हिणारे 
धमं किंवा हतु मध्यम असतात. ) पशु-प्यादिकाची भरापि करून देण्यास निमित्त 
अस्णःन्या भाचरणार्चे टक्षण अधानिक असते येथे भला भधान असते, ८ ज्ञान 
आभि सद्धम याचा सक्षारात गधी नसती. ) म्हणन या भाचरणास्त अधम 
न्टणतात. हे आचरणाचे उत्तम, मध्यम आणि अधम हेत अवियापर्किल्ित 
आहेत, माया-जन्य आदित. येथें एक आणि अद्वितीय असणार जं स्वयम्‌ अथवा 
 निस्य-सिदध्‌ ( सवं कल्पनाशुन्य अथवा कर्मरुन्य ) आत्म-तत्तव अहि, त्याचा गधी 
नस्तो. अथीत्‌ अशा पुरषांना नसरोत, पण आत्मज्ञान स्षाेल्या पुरषांस वरील सर्वं 
अकारचे हत्‌ त्याज्य होतात, म्हणजे आत्मज्ञ प्रुष जेन्डां उत्तम-मव्यमादि हतस वश दहत 
नाहीत तेच्छां त्याचें चित्त जन्ममरणातीत हेते, शद हरते. परहा की, अज्ञानी परषाना 
अआकाशामध्ये मर दिसतो, पणं ज्ञानी परुषाठा दिसत नाही. तत्ते ज्ञानी प्रुषास 
धर्माधमादि हेतु दिसत नाहीत. ह्याप्रमाणें जष्टं जीव ज्ञानी व निर्हेतक होता, हेतस्वतं् 
होतो, तेच्छं त्यार्चे चित्त निर्भर होतें, अथवा ते देवादि उत्तमाधममध्यमयोनीम्येँ जन्म 


छेण्याच्या यातायात्तीपासुन मक्त होते, दहेतच नसे, वासना किक प्रयोजन नसेल 
तर्‌ फंठाची उत्ंसिही-ष्ेत' नारी, बीजादि पेरले- नाही तर धान्यीदि-कछ-उस्वन्न हेत 


नारयो सर्वे्ान्य - -सिदधौताप्रमार्णे नितुक्‌ वित्ताखाही जन्मापि छेत नदय 1५६॥ 


श्ाङ्र्भाष्यसमेता | १६९ 


शोक सत्याहत्तरावा, 


अनिमित्तस्य चित्तस्य याऽवत्पत्तिः समाऽ्दया। 
अजातस्यंव सवस्य चिद रय हि तयतः ।॥ ७७ ॥ 


अन्वय व अथः- अनिमित्तस्य चित्तस्य या अनुत्पात्तिः-सा 
समा द्रया; हि यतः तत्‌ चित्तस्य अजातस्य एव सर्वस्य 
( निमित्तस्य चित्त ्चाटे म्हणजे त्याची स्थिति-अनुत्पत्ति-सर्वदा सम 
आणि अद्ितीय असते. ज्याअर्थी तं सवै हय चित्तस्य मात्र॒ आहे, 
त्याअर्थी सर्वैव्यापी अजातचित्ताची स्वयंभूता सम ॒म्दणजे निर्विष माणि 
अद्रय मसते ) 
सारांश, निर्हैतुकचित्त स्वभावतः स्व्यभू भून सदेव निर्विशेष आगि अद्वितीच 
अन्ते ॥ ७७ ॥ 
हेत्वभावे चित्तं नोत्पद्यत इति युक्तम्‌ । सा पुनरुतपत्तिधित्तस्य 
काट्ाल्युच्यते । परमाथद्शेनेन निरस्तधमाधमांख्योत्पात्तिनिमित्त 
स्यानिमित्तस्य चित्तस्येति या मोक्षाख्याऽलुत्पत्तिः सा सवदा सर्वा- 
वंस्थासु समा निविदेषाऽद्वया च पूवेमप्यजातस्येवासुखन्नस्य 
वित्तस्य सवेस्याद्वयस्येत्यथः । यस्मात्प्रागपि विज्ञानाशित्तरश्यं तद्धयं 
जन्म च तस्मादजातस्य सवेस्य सवेदा चित्तस्य समा्द्रयैवानु- 
त्पत्तिनं पुनः कदाचिद्धवति कदाचिद्वा न मवति । सवेदेकख्यै 
वेदथः ॥ ७५ | 
- - सिद्धान्ती -द्तचा अभाव अस्सला म्हणजे चित्त उत्पत्तिविनाशश्न्य दातं, अर 
आपण _टरविले. आतां या श्छोकांत चित्ताचौ अनुत्पत्ति कोणत्या स्वक्पाची असते, 
तें सांगतात. एकाः परमाथ द्शन सा्चात्‌ क्षल असल्यामे धर्माधम नांवा जञ 
उत्पात ~करारण लसत तं नरस्त हत, त नाद्धसं ह्यत. अभात्‌ ह निनामतत सार्ठट 
चित्त अपद अनुत्पन्नेस्वख्प ( मोक्ष नामक निर्व पुरुषार्थं ) आप्र कृष्न तरेते. सारांश, 
निर्निमित्त चित्त भरातिमुक्त हेते. मुक नावाची ही अनुसात्ते सव॑दा म्हणजे सवं अवस्थांमस्वे 
सम, व निविरोष असते. सवं अवस्थांमर््ये सारसी असते. म्हणून दी स्थिति. अद्भूयात्मक 
जाहि. ज्ञान होण्याच्या पूर्वीदधा .आपर्े ज्ञानरूप वित्त केन्छादी उत्पन्न चेत नाही. ते 
सवदा भटूयच असरत. ज्या अर्थी भाश्ञानकाटीं . ( अद्रेतचाक्षात्कार दोण्यापूर्षी ) 
द्वैत भणि जन्नमरण श्च चित्ताला माच्च दृश्व होतात, जर्‌ द्वैत आभे जन्ममरण. टी 
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वित्ताचीं कों अहित, तर जन्मा व द्ैताच कारण. जं चित्त तें जन्मास्या ष 
तार्थ पवी विद्यमान असं पाहिजि. सारांश, कायंदूप जन्माच्या पूर्वो असणार चिन्न 
जम्मातीत असले पाहिजे आह. म्हणजे स्वरूपतः वित्तं म्हणजे बह्म ज्ञानरूप, मेषटुशुभ्य 
आणे अद्भयच असले पाहिजे, ते पुरं कधीं उत्नन हहं किंवा होणार नाद्य असा 
प्रभं उद्वत नाद्य, जन्म मरणाचा प्रश्न तेर्थं नाक्षै. त सर्वदा एकषूप आहे ॥ ५७ ॥ 





शलोक अष्टयाहन्तरावा, 
वुष्डाऽनिमि चतां सत्यां हेतुं एथगनाप्नुवन्‌ । 
कीतरोकं तथा कामनभयं वद्मदद्ते ॥ ७८ ॥ 


अन्वय व अथः--अनिमित्ततां सत्यां बुष्ट्रा हेतुं पृथक्‌ अना- 
प्रवन्‌ वीतशोकः तथा वीत-कामं, अभयं पद्‌ अश्रुते (चित्त निर्निमित्त. 
आहेःसदरूप आहे, असं ककल्यानतर मणिं धर्माधमादि कारणं हुसरीकटून 
उसन्न होणें श्रक्य नाहीं, जसे ्चाल्यानंतर ज्ञानी पुरुषाटाः काम~-कोध- 
ोकादि विकारानीं वजित जसटेढे अमय पद प्राप्त होते ) ॥ ७८ ॥ 


यथोक्तेन न्यायेन जन्मनिमित्तस्य दइयस्याभावादनिसित्ततां च 
सदां परमाथ॑खूपां बुष्ट्रा देतं धसदिकारणं देवादियोनिग्राप्तये 
पथगनाष्वन्नयुपाददानस्त्यक्तबाद्येषणः सन्कामरोकादिवारजतमवि- 
द्ादिरदहितमभय पद्मश्चत पुनन जायत इत्यथः । ७८ ॥ 


1सिद्धात्ती--आर्तांच ^ सांगितटेस्या न्यायार्ने, जन्माछा निमित्त अस्षणाररे दत 
निरस्त स्ञाल्यामटटं चित्त निर्गैमित्त अहि, आणि ते खरोक्लर आत्मरूप अहि, सव्यत्व- 
खूप आह, असें जनां करकर्ते, तसेच देवादिकांची योनि प्राप्त हयण्यास कारण असणारी 
धमादि कारणे स्वत॑त्रतेनें सिद्ध होण्याचा जेब्हां असेभव हतो, तात्पर्य, सर्वं आत्मबाह्य 
वासर्नाचा त्याग जब्छां हतो, तेब्हां ज्ञानी पुरुष काम-कोधादि व हष-सेदादि विकारांस 
पारसा हेतो. तो अविया, माया, जन्नमरण~इत्यादिकांच आतिक्रमण करितो, 
सारांश, मायाद्न्य ह्येतो. अर्थातच या पुरुषाला शोक-काम-मीतिशुन्य असें ज नर्मय 
मो्लपद्‌ ते पराप्त होतें. म्हणजे त्याला पंन; जन्मापि होत नाही. 

तात्य, भाप ज्ञान बाघ्वपरेरणाश्रुन्य आहे, भकं ज्ञान हरन ज्याचें आचरण 
खल-दुःखादि बाद सतुनीं पेर्टिं जात नाही, तो मोक्चपदाङा जातो ॥७८॥¶ . :- 





च्द्धरपाष्वसमेता । १७१ 
च्ोक एकोणपेशीवा 
अभूतारिनिवे्ारि सद क्ते तत्वत । 
वस्त्वभावं स वुष्देव निःसेष्धं विनिवतते ॥ ७९ ॥ 


अन्वय ब अभ॑-- हि अभूताभिनिवेशाद्‌ तद्‌ स््े मतत 
( कारण अभूत म्हणजे असत्‌ अश्वा ज्या आसमेतर वस्तु त्या मात्र आहित, 
ससा निथय क्ट चित्त-जीव-आपल्या निश्वयानुलार व्यापार करित ) 
वस्त्वभावं बुष्ट्रा एव निःसंगं पिनिवतेते (८ पण आतमेतर 
वस्तुचा अभाव आहि असें ज्ञान ज्ञाटेखा जीव तत्का ध्या स्या आत्मेतर 
वस्तूचा संग सोडून देतो आणि विपयापासून निवृत्त होतो )} 
साशंश, अस्रस्तु अदित, असें मान असें तोपर्यत मात्र चित्तं दिषय-्वाप्रन अस्त. 
पणं आत्ेतर विषय असरूप अदित, असें कृच्तांक्षणीच ज्ञान पुरुपांच चित्त निर्पश् 
दयते आणि तो विषय -व्वापारापासून निचृत्त होतो ) ॥ ७९ ॥ 
यरस्मादभूताभिनिवेदादसति द्रयऽद्रया्वित्वनि्योऽभूताभिनि- 
वेशस्तस्मादविदयान्यामोहरूपाद्धि सदे तदनुरूप तेतं प्रवतते ¦ 
तस्य द्वयस्य वस्तुनाऽभाव ` यदा वुद्धवास्तदा तस्माश्ःसङ्ग नर 
ेक्ष सद्विनिवतेतेऽभूताभिनिवेशविषयात्‌ ॥ ७९ ॥ 
सिद्धान्तीः-कारण असद्रपीजें ट्रय तच आहे, इतर की ` नाह) भसा 
एका दृष्रीने अद्रय निश्वय होतो, द्वेतच आह त्याचं प्रतियोग अदत नाकच, आस- 
तर वस्तु आहत, आत्मा नाहा, अखा नश्वव हाता. ह्णन ( क्रिवा ज्याया 
अविन उत्पन्न घ्चेणाग भ्यामोह वियमान असतो, स्वाअथा ) त्वा व्याम।द्यभमाणे 
ते चित्त विषय~न्यापारामध्यें गुंग घ्येऊन जाति, विषय माञ्न अहित) आत्मा नाद्य 
असा विपरीत आग्रह असतो, नेब्घ्ं चित्त विषयामर्व्येच रममाण च्रत. पण ज्यं 
चा द्वैतवस्तचा अभाव आदे, आत्मत वस्तु परमाथतः नादेन, अँ ज्ञानं दत 
तच्छं तंच ज्ञानरूप चित्त निःसग घते, विषयनिरपेश्च हते आणि आत्मतर्‌ विषयापाप्ून 
व दिपयामिमानापाघून परावृत्त घत. तात्पर्य, विषय आत, अने मान अस्पयत मन 
विषयासक्तं असते. विषय नाहीत असे ज्ञान क्ञास्यावरोचर त नेविपय व॒ नरनिमान 
हवते. चावख्न आपले शद्ध चित्त भथवा क्ञान परमार्थतः निविषय आहि, हे ठरते. अस 
द्स्तुचा आग्रह मान्न ससारपवर्तक आहि. मायात (* असति हूय द्रयास्तिखानिष्वेवः 
असा पढ असेल, तर उत्तम हे ॥ ७९ ॥ 


१७ माण्डूक्योपनिषत्‌ 
छोक रेरीवाः 
निधृत्तस्याप्रवृत्तस्य निखा हि तदा स्थितिः । 
विषयः सं हि बुडाना तत्साम्यमजमदयम्‌ ॥ ८० ॥ 


अन्वय व अथैः--हि निवृत्तस्य, अपवृत्स्य तदा ( सदा 
निथटा ` स्थिति ८ कारण विषय-निव॒त्त श्चारेल्या इणे आत्मेतर 
विषर्यांली संबंध न ठेवणाय्या चित्ताची स्थिति किंवा स्वरूप सदैव निश्चल 


असते ) हि सः बुद्धानां विषयः तत्‌ साम्यं अजं अद्रयं (कारण हा 
विषय, चित्त निश्वर आहे हा विषय, ते सम, अज आणि अद्वय अहि, हा, 
विषय, ज्ञानी छोकांस मात्र गोचर होतो ) ॥ ८० ॥ 
निवृत्तस्य द्वैतविषयाद्विषयान्तरे चाप्रवृत्तस्याभावदशछनेन चित्तस्य. 

निश्चला चङ्नवजिता ब्ह्स्वरूपेव तदा स्थितिर्येषा ब्रह्मस्वरूपा 

स्थितिध्ित्तस्याद्वयाविज्ञानैकरसघनलक्षणा । स हि यस्मा्रिषयो 

गाचरः परमाथद्रिनां बुद्धानां तस्मात्तत्साम्यं परं निर्विशेषमजम- 

द्य च || ८० ॥ 

प्वद्धान्ता-- ह्व तिषयापासून निवृत्त ज्ञाटेले म्हणजे भआात्मेतर विषयांचा अभाव 
आहे, असँ समजल्यामुर्गे आत्मेतर विषयांशीं व्यापार शं करणारे चित्तां सक्ष सदेव 

निश्चल म्हणजे व्यापारश्रून्य असते. स्यवेकीं त्याची स्थिति बह्मरूप असते. ही 
चित्ताची बह्मसूप स्थिति अद्वितीय ज्ञानिकषटप असते. शुद्धे, एकरस, आणे निर्विशेष 
अस या वचित्ताचै स्वशूप असते. यें चित्त अत्वाह्य ज्ञानस्वरूप मान 
असते, असो; छ्य विषय परमार्थदर्शी जे बहज्ञ भदित स्वाना माज समजतो, 


श्न ह स्पष्ट म्हणावे लागते की, तँ आत्मतत्व सम म्हणजे निर्विशेष ( भेद्शुन्व, }. 
अज..आणि अद्रय आहे 

विद्धान्‌ पुरुषाचे चित्त निर्ैथय आण ज्ञा्करूप असते म्हृणन आत्मतत्व 

है 


कवा ,शुद्ध॒चित्त हे स्वभावतः विषयशूुन्य, अज आणि अद्य असते, हा सिद्धांत 
नगमन, उघड आहि ॥ ८० ॥ 


क छाक एक्थांयशीवा. 
जजमनिद्रमस्वभ्र प्रभातं भवति स्वयम्‌ । 
सङ्छदि मातो द्येवेष धर्मो घातुखभ्नावतः ॥ ८१॥ 
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0 ॐ क्षिः = -# 4 क # 1, प 
अन्वय व अथः-अज, अनिद्रः अस्वर, स्वय प्रभात मवात (दय 
आत्स-विषय जन्ममरणद्यन्य, निद्रास्रपरसूल्य आणि सख्यप्रकाश्च आहे ) धातुः 
^ 0 8 धे | 
स्वभावतः एह एषः धमः सढृद्िभातः (८ कारण वस्तुस्वमावानं हा घम- 
अत्सरूपी वस्तु-नित्य प्रकाश्चरूप असतो ›) ॥ ८१ ॥ 
पुनरपि कीटशब्ासौ बुद्धानां विषय इत्याह्ट--स्वयमेतर तस्र 
भातं भवति नाऽऽदित्याद्यपेक्षं स्वयजञ्योतिःस्वभावमियथः । सछृ- 
द्विभातः सदैव विमात इत्येतत्‌ । एष एवंटक्षण आत्माख्यो धर्मा 
क, ७ 
धातुस्वभावता वस्तुस्वभावत इत्यथः ॥ ८ १॥ 
स्िद्धान्ती--ज्ञानी ठोक्रांस गोचर भक्षणारा पदाय कोणत्या स्वसुपाचा अंसो 
ह आणखी एकदां सांगतान. तो अज, अनिद्र्‌ भणि अस्वप्रेतर्‌ अदि. कारण 
स्याचा प्रकाश स्वहपजन्य आहे, इतर पदाथीसर सूयाद तेज।गोक प्रकाशित कभ्तिात 
तसा ह्य विषय नष्टे. द स्वयप्रकाश आणि नित्यपकाशखूप आहे. ग्हणन याढा जागु- 
त्यादि अवस्थां नाहीत. याच स्वमावसिद रूप आगम्ही सांगितठे, या प्रकारचें आह 
सारांश, भस्मा हँ नाम धारण करणारी वस्तु सवथा व स्वमावतः स्वनत्र आणिं 
स्वप्रकाशी आहि, म्दणून याला अवस्था नाहीत, दं विकेकौ पुरूपं मा ज्ञान 
छेते. असो; विवेकी पुरुपास गोचर होणाच्या विषयाचें हं शे स्वप असने ॥ ८१ ॥ 
श्लोक व्यांयश्चीवा 
क क = प 
खु सखमात्रयत नल 1वत्रयत सदा| 


थस्य कस्य च धभेस्य अहण मगवाचसा ॥ ८२॥ 
अन्वय वं अथेः-यस्य क्स्य च धर्मस्य ग्रहण सुख नित्य 
आत्रियते सदा दुःखे वितरिथते; असौ भगवान्‌ ( कोणत्या तरी 
श्खाया आतमेतर वस्तूचा मभिमान धरिखा म्हणजे आत्मच्रूपाची सवेदा 
सुखाने आवरणता आणि दुःखाने विवरणता प्रकट होते. म्हणून भगवान्‌ 
जो आत्मा व्यास विषयाभिमान सुकमतेने क्ञाकून टाकितो व॒दुःखानें 
प्रकट करिति म्हणून आलमस्वरूप प्रकट हेण सतिकर्ढण होते ) ॥ ८२ ॥ 
एवयुच्यमानमपि परमाथतच्ं कस्माहौकिकैने गृह्यत इत्युच्यते- 
अस्माद्यस्य कस्यन्निद्धयवस्तनो धमेस्य प्रहेण प्रहणवेशेन मिथ्या 


१७४ माण्डूकयोपाभिषव्‌ 


मिनिविष्टतया सुखमान्रियतेऽनायासेनाऽऽच्छाच्त इत्यथः । द्रयो- 
पङन्िनिमित्तं हि तन्नाऽऽबरणं न यत्नान्तरमपेक्षते । दुःखं च 
वित्नियते प्रकटीक्रियते । परमाथज्ञानस्य दुङभतवात्‌ । भगवानसा- 
वात्माऽद्रयो देव इत्यथः । अतो वेदान्तैराचायैश्च बहुरा ` ऽच्यमा- 
नोऽपि नैव ज्ञातुं शक्य इत्यथः । “ ऋ्धर्यो वक्ता कुरलोऽस्य ` 
छग्धा >> इति श्रतेः ॥ ८२ ॥ 4 
क्िष्य--याप्रमाणें परमा्थतखाचँ अनेकं वेक ग्याख्यान सां असर्वा व 
आलछाम हाच पुरुपाथं आहे असें अनेकं वेक रेके असतांही स्वं सामान्यतः संसारी 
लोक आत्मस्वरूपाचे ज्ञान कां करून पेत नाहीत १ अथवा तें ज्ञान त्यांस कां पराप्ष 
देत नाहीं ! 
खिद्धान्ती-- बाबा, सामान्यतः प्रत्येकं पुरुषाछा कोाणत्यातरी एका आत्मेतर 
वस्तूचा-द्याज्य वस्तूचा-मिथ्या अमिमान उसनन ्षठेला असतो. या मिथ्या वस्तुच्या 
ग्रहणानेच एक विलक्षण अभिमान उस्न ह्येत असन्यामुमे आत्मवस्तूुपासून उत्पन्न 
लेणारी खसरूपता सहज आच्छादिटी जाते. म्हणजे द्ैताचे ज्ञान नित्य हत छतल्वामुर्दे 
द दतज्ञान अथवा अद्रताचें अज्ञान भात्म्याच्या सुखस्वरूपावर अनायासानें स्ांकण 
चालिते, तात्पयै, भाता दी वस्त पुरुषाथांची भह हँ कन्त नाही; कारण आस्म्याम्यैँ 
आणि अल्ञानी पुरुषामध्यं द्वेतज्ञान अथवा अद्भताज्ञान हा एक जाडा प्डदा टांयटेखा 
असतो. अर्थात्‌ अज्ञानी जीवाछा आत्म्या्चें प स्षमजत नाही. इलकैच काय १ पण 
आसन्ञान ्लेच तर ते फार दुःखां माच भ्रकट हेते, परमार्थ--ज्ञान मिठविणें अत्यैत 
कठिण अहि ( विषयापासून माच इख मिरकर्ते, असें भान असणान्या पुरुषाला विषयद्यून्य 
आत्म्याचें खवरूप दुःसदायक होतें. कारण, विपयापासून होणार सुस तेथें नसते, आभि 
मोक्षाचा मागं केटणें दुःखदायकं असतें ) याप्रमाणे सुखस्वरूप आमा समजत नादी. 
म्दृणन व खख देणारे विषयाचा त्याग कृरून दुःख पकट करणान्या मागनिं जावे छामर्ते 
मणन हे सर्वश्य्यसंपन आत्मस्वटप, ह्य भात्मरूपी देवदेवेन्वर, प्षामान्य लोकांच्या 
बद्धिकर्त उतरत नादी. हँ तात्पर्यं जहि. असें आहि म्हणुन, वेदातशास्यानीं करवा अनेक 
आचा्यौनी आत्मस्वरूपाय अनेक वेढ केले व्याख्यान रकि तरी ते सामान्य 
लोकांस समजत नाही, सारांश विधयामिनिवेश अषि तप्यत सष स्लांकतां यणारँ आत्म- 
ज्ञान दुःसासेरीज पकर व्टावयाचें नादी. ““ याचा -वक्ता म्हणजे एकः न भादल्णारी अपूर्व 
वस्तु दवय. व॒ आल्मस्वरूपाची प्रापि करून पेणारा परप. अत्य॑त कुशल अस्तावा 
छगतो° ?: ही कटश्ुति आम्द म्हणतां चास प्रमाण अहे ॥ ८२ ॥ | 


स 


दाङ्रभाष्यसमेता } १७५ 


छोक अयांयष्पीवा. 
अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तीति वा पुनः 
चस्थिरोभयाभावेराचणोत्येव बालिदाः ॥ ८३ ॥ 


अन्वय व अथः- "अस्ति, न अस्ति, इति, (आपस्ति न अस्तिः 
इति, “न आस्ति न अस्ति इति न्वा पुनः; वाङिश्चः चक्-स्थिरो- 
भयामावेः आवृणोति एव ( देहव्यतिरिक्त आत्मा अहि, (तो वुद्धिव्य- 
तिर्क्ति नाही?* (तो जहे व नाही? (तो सुदीच नाही, तो मटटौच नाही" 
इत्यादि चठ, स्थिर, चर-स्थिर; व जमाव अन्ना असदूमावनानीं ज्ञा 
पुरुष आत्मस्वरूपावर श्चांकण घाङ्ितात ) ॥ ८३ ॥ 


अस्ति नास्तीटयादिसूष््मविषया अपि पण्डितानां महा भगवतः 
परमात्मन आवरणा एव किमुत मूटजनानां वुद्धिर्षणा इत्येवमर्थं 
ग्रदशयन्नाह-अस्तीति । अस्त्यात्मेति वादी कथिस्मतिप्यते । 
नास्तीत्यपसे वैनादिकः ! अस्ति नास्तीत्यपरोऽभैवैनारिकः ! सद- 
सद्वादी दिग्वासाः । नास्ति नास्तीत्यत्यन्तशल्यवादी । तत्रास्ति- 
मावश्चकः, धटाद्यनित्यविलक्षणत्वात्‌ । नास्तिभावः स्थिरः सदा- 
विहेषत्वात्‌ ! उभयं चरुस्थिरविषयत्वात्सदसद्धाबोऽभावोऽत्यन्ता- 
मावः । प्रकारचतुष्टयस्यापि तेरेतेश्चरस्थिरोभयाभावैः सदसदादि- 
वादी सर्वोऽपि भगवन्तमाव्रणोत्येव बाङ्ियोऽविवेकी । यद्यपि 
पण्डितो वाङ एव परमाथत्वानववोधाक्किमु स्वभावमृढो जन 
इत्यभिप्रायः ॥ ८३ ॥ 
सिद्धांती--‹ तो आहे, नो नाही, › अशी चर्चा करणान्या पंडितांची मादन; 
जरी सुक्ष्म विपये ग्रट्ण करणारी असते, नरी ती विषयश्राङइक अप्त म्हणन 
भगवान्‌ परमास्म्वाचे आवरण कमते. ती व्याटाच ह्वंकुन टःक्रिति. ह 
जर्‌ पडतांच क्था; तर मग मूढ जर्ना्च स्थुद-वद्ध परमात्नस्वद्धय 
समजन पेण्याला सवथा अत्तमथं अत्ते, द सांगावयःटा तर कश्स्त पाहिजे ह 
सवं पकट करण्यासश्टीं या शक्रा योजना अषि. भीकणारस्थापित वैशः 
म्हणत} की, देददि-अ्यतिरिकते ज्ञानी आला दम सकत दस्तु आष नवादवु 


= 
~ 


नुयाया न्हणत्ता क दृट्व्यातरक् पण वुद्धमम्य अत्मा क्षाण्कर सतंरुप्डा अवाह, { दंहप्य 
तिरिक्ति सरा, पण बुद्धीच्या स्वनटपहून व्वतिरिक अस्णारा.भास्मः नाट अह्ना बुद्ट्ल 


.| ~ एः 


श क 
९, ६ 


ि 
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निराढा नाहीं हे वुदैकदेशीमत ) विसरा दिगेबर पश्चाचा अनुयायी म्हणतो की, 


आत्मा असे छवा नसे ( तो अहे व तो नाद्य, -तो सदरस्तु असून सद्रस्तु नादी, 
अशा स्वरूपाचा अहि. हँ जेन मत अहि. ) अत्यंत शृन्यवादि म्हणतो की, तो नाष 
तो नाही. असे हे चर ` पश्च स्षाले, यांतील पदिल्या पश्चाच्या मते घटादि अनित्य 
वस्तहून विठक्षण असणारा आत्मा, अस्तिस्वरूप अहि, पण तो चल आहे म्हणजे 
स्थिरस्वषटपाचा नाही. त्याच स्वदूपांतर होते. दुसन्या पक्षाचा विज्ञानवाद ‹ सदैव 
 एकस्वरूपनिं असणारा बुद्धिगोचर आत्मा क्षणिक अहि. कारण श्षभिकत्व टच 
स्यच स्थिर अधवा नित्यस्वषप भहि, असँ णतो. जेना भआसस्प चर्स्थि- 
विषयात्मक़ अटि. केषां चर व कैब्हां स्थिर, असे आत्नस्वरूप आष. शन्यवादीचें 
आत्मप अर्थत अमावात्मक भि. याप्रमाणे वर्‌ सांगितष्टेस्या चारी पश्चांतीठ सर्व 
श्रीकणाद्पमुख छोक आपापल्या चल-स्थिरादि मावनांपरनाणें भगवत्स्वहूपावर श्चांकृण 
घाछितात. म्हणजे कोणाची चल, दुसन्याची ध्थिर, तिसन्याची चल-स्थिर्‌ भागि 
चोथ्याची शून्य-स्वसूप भावना असल्यामुढे सामान्यतः सवं आलाज्ञानी लोकांस 
आल्मस्वषटप समजत नाहीं. ह्वी जर कणाद, बुद्ध, जिन, चाव†क इस्यादिसारख्या 
मह्पंडितांची अविवेकी अवस्थां परमाथतत्व न समजल्यामके. होते, तर सामान्यतः 
स्वभावतः मृढ असणान्या लोकांस आात्मस्वद्धप समज कितीतरी दष्क गोष्ट असखी 
पा्ठिनि बरें १ आस्मस्वरूपासंबधे पंडित बाटठेश होतात, मग अनज्ञानीपरुषां ची स्थिति 
काय विचारावी !॥ ८३ ॥ 


छक चवर्थाय रीवा 
कोव्यश्चतसख्र एतास्तु ग्रहेयोखां सद्‌ाऽऽवृतः 
गवानाभरस्प्णटा यन दष्टः सर सवहद्‌ ॥८४॥ 
अन्वय व अथेः-एता- चतसः कोव्य (धा चार प्रकारच्या कोटवा 
[पक्ष]जहेत) यासां अरैः सदावुतः (या चार कोटयांच्या आाग्रहाने आतम 
ख्प क्चांकरं असत ) तु आभिः भस्पृष्टः भगवान्‌ यन ष्ट; सः संवे 


इक्‌ (पण या चारी कोटवा अ्या स्रूपास सदे करू शकत नार्हति 


तो आत्मा ज्यान साक्षत्कृत केखा तो सवैद्रष्ा होतो ) ॥ ८४ ॥ 
कीटक्युनः परमाथेतन्त्वं यदवबोधादबाङ्िद्चिः पण्डिता भवती- 
लयाह-कोस्यः प्रावादुकशाख्लनिणयान्ता एता उक्तां अस्ति नास्ती- 
त्यायाश्चतस्रो यासां कोटीनां. भ्रदेभदणेरुपरब्धिनिश्चयैः सदा खवे~ 


` श्ाङ्करभराप्यक्तमेता । .१९७७ 


-दाऽऽव्रं आच्छादितस्तषामेव ्रावादुकानां यः स भरवानाभि 
रस्तिनास्तात्यादिकोरिभिखतसभिरप्यस््रषटोऽस्यादिविकस्पनावाञत 
इत्येतत्‌ । येन मुनिना चष्ठो ज्ञातो वेदान्तेष्वौपनिषदः पुरुषः स 
सवरक्सवकज्ञः परमाथपाषण्डत इत्यथः ॥ < ॥ 

[सिद्धान्ती--भातां असा परभ्र उपपन्न छ्येतो की, परमाधतत्त्वाचं स्वदप तरी केसे 
असे पाहिजे १ म्हणजे जें ज्ञात जां असतां पंडिन अवाेश म्हणजे अमूढ अथवा 
ज्ञानी दातो ! तें स्वरूप कसे असवे १ या प्रभनांखा प्रस्तुत श्टयेक उत्तर देत हे. 
मोटमोज्या पंडितांनीं आपल्या परिच्छिन्न वु्वर मात्र निःसीम द्धा देवृन वस्तुनिश्वय 
केला असतो. त्या सर्वाचा अंतमवबि वर्‌ सांगितदेस्वा चार कोर्टीत-चार पश्चात-दतो. 
“° आह, ¬ ‹ नाही, * “ अहि नाही, › “ नाही. चा स्या चार कोस्या, चार सद्र भाहेत ! 
त्यपिकिं कोणत्यातरी एकरा कोटीचा अभिनिवेश धरून नतात्तिक स्वरूर काव आ" हूं पाह. 
ण्याचा निश्वय केलेला मोटा पंडितही आपल्याच बुद्धि-कस्पित मावननं आत््याचें परमार्थ 
स्वरुप ज्ताकून टाकित); म्हण॒न त्यांस आत्मस्वदप समजत नाष, हँ वर सांगितर्हेच आह. 
आतां चा तकरमाचरशरण पंडितांच्या कोस्यातीक कोणतीही कोटि, केोणनाही प्च क्रिवा 
चारही प्च केवर बुद्धि-नन्य असव्यामनक्े आत्मस्वरूपाछा स्पश्चं करं शकत नाहीत. 
म्हणजे या निराधारी तकनिं निमाण केलेल्या चामी कृसनपिकीं कोणतीक्े कस्मना आत्म- 
स्वरूपाचे यथाथ वर्णन करण्याला समथ होत नाही. यप्रमणें सर्वथा बुद्धयो चर अख- 
णर जस्मूप ज्याने साक्षात्छत केटे, वेदृतांत सांगितठेदा िंवा उपनिषद्‌वखन 
मा स्मजणारा, सर्व-परक आत्मा ज्या मनीन साक्षास्छत कैका, तो पर्प सर्वद्रष्टा 
म्हणजे सर्वज्ञ अथवा परमाथ-पंडित द्येतो 

( सारांश, कोणत्याही पंडिताच्या विलक्षण स्ामथ्वंशीर एण वेदंतास्त शरण न 
जणान्या बृद्धीढा आत्मषूप समजावयाचें नाष. तें श्रुतीच्या स्यानं विचार कंटा 
तर्‌ मात्र शुदचित्ती पुरुषास गुरुरूमेनें समजण्यातारखं अष. सामान्व लोकास तें कां 
समजत नाही, याची कारणं आतां च सांगितटी आहत. श्रुति मार आत्मरूपाची वाट 

 दासविण्यास समथ आहे, टं तात्पय ह्येय ) ॥ <* ॥ 


| छोकं पचायरीवा. 
पराप्य सर्वज्ञतां कत्सां ब्राह्मण्यं पदमद्यम्‌ । 
अनापन्नादिषध्यान्तं किमतः परमीहते ॥ ८५॥ 
न्वय व अथेः-- त्रां सवेक्ञतां, . अद्यं अनापन्नादिमध्यांतं 


-ह्यण्य पदं भ्राप्य किं अत; परं इते . ( पणे स्वक्गता म्हणजे अद्रय 
१२९ 
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आणि आदिमध्यान्तदून्य ब्रह्मपद प्राप्त करून षघेतल्यानतर आणखी या 


 जहज्ञानापटीकडच्या दुसग्या कोणत्या व्तूची जीव आशा करीर ए) 

सारा, बह्मपद्‌ पाप प्षाल्यावर ज्ञानी पुरुष दुसन्या कोणत्या वस्तची आशा कैट 
कोणत्याही नाहीं ॥ <५ ॥ 

भ्राप्यता यथक्ता कृत्छ्ला समस्ता सवेज्ञता ाह्यण्य पद्‌ सं 

ब्राह्मणः । ^“ एष निलयो महिमां जाह्यणस्य ` इति श्तेः । आदि- ` 

मध्यान्ता उत्पात्ताखतिख्या अनापन्ना अप्राप्रा यस्याद्रयस्य पदस्य न 

विद्यन्ते तदनापन्नादिमध्यान्तं जाद्यण्य पद्म्‌ । तदव प्राप्य खन्ध्वा 

किमतः परमस्मादात्मखाभादृध्वे महते चेष्टते निष्भ्रयोजनमित्य्थः 

नव तस्य कृतेनाथः `` इत्यादिस्मतेः ॥ ८५ ॥ 

खिद्धान्ती--आरतांच ज्या पूणं सर्वज्ञतेचे, परमार्थज्ञ पंडिितेचें दिग्दधीन कट त्याची 
आवि क्ञाल्वानतर, सारांश, अद्य, अनादि, भनेत, अव्यावहाकि अशा ब्रह्मपदाची 
मपि क्ाल्यानतर्‌, बरह्मसाक्षात्कार स्ा्व्यानंतर, ^ सन्या ब्राह्मण ` ज्ञषटेल्या म्हणजे 
बह्ज्ञ सषालेल्या बाह्मणाला, आणखी ज्यास्ती तें काय द्वं आहे ! ज्यारा बह्मन्ञान 
हति ताच संरा बाह्षण होय. ^ सवज्ञता असर्णे हा बाघ्वणाचा नित्य महिमा अहि. 
लरा बाह्मण सदा निर्विकारौ व॒ एकरूप असतो, असा घ्या श्चतीचा अर्थं आहे, 
असा; ह बह्यपद्‌ उत्पात्तेश्थात्टयशन्य, असतें, तसेच ते अदय अस्ते 
याप्रनणे _ आदुमध्यान्तशुन्य म्हणजे उत्पात्तिस्थितिखयशन्य, नित्य, निर्विकारी असं 
सवज्ञता दुणारं बह्मपद्‌ पाप करून घेतल्यानंतर, आलसलामानंतर, ज्ञानी परुषास 
आणसी काय मिक्वावयार्च आहि, म्हणुन तो प्रवृत्तीटा वश दये ! ` ह्य विदान्‌ 
नहतुक हता. हषे अस काटीच उठ नसल्यामुके व॒ बह्याहून शरेष्ठ अथवा कनिष्ठ 
अस काला, काला एक, नसल्यामुढे निष्भयोजन स्षटेला बह्यज्ञ कशाचीही आशा 
करीत नाही. ^ कम॑ क्न कोणता तरी पुरुपा साधावयाचा आष, असे बहज्ञाला 
कटिं एक उरत नाही." ही स्मति याप्त पमाण अहे ॥ <५॥ 


श्यक रादायदरीवा. 
विप्राणा विनयो देष चाभः प्राक्रुत उच्यते । 
दनः अक्कातदान्तत्वाद्‌व ववेदाञ्दाम चजत्‌ ॥ <& ॥ 
अन्वय व अथेः--विभाणां हि एष; विनयः, भाक्तः शमः 
उश्यते (्राहणांचा हा विनय आहे. हाच यांचा श्म होय हा स्वाभाविक 


दांडरमाभ्यसमेता । १७२ 


आहि › प्रकृतिदान्तस्वात्‌ दमः, (घछभावतःच इंदियचि दभन दतै? म्ग्‌न 
विद्रानाचे इंदियदमन खाभाविक असतें ) एषं दिद्रान्‌ क्षमं व्रजेत्‌ (या- 
प्रमाणे विद्वान्‌ पुरुष शांतीचा उपभोग घेतो ) ॥ ८६ ॥ 
विप्राणां ाद्यणानां विनयो विनीतत्वं स्वाभाविकं यदेतदात्म- 

स्वरूपेणावस्थानम्‌ । एष विनयः शमो ऽप्येष एव प्राकृतः स्वाभा- 

विकोऽकृतक उच्यते ! दमोऽप्येष एव प्रकृतिदान्तत्वासस्वभावत एव 

चोपशान्तरूपत्वाद्रह्यणः ! एवं यथोक्त सखभावोपशान्तं जद्य विद्रा 

उदाममुपद्चान्ति खाभाविकी बह्मस्वरूपां अजेद्रह्यस्वरूपेणावतिष्ठत 

इत्यथः ॥ ८६ ॥ 

सिद्धान्ती-आत्मस्वूपामध्यें नित्य वियमान असे, वह्मरपनें राष्णे हा बहज्ञ 
पुरूपांचा विनय स्वामाविकच असतो. :स्यांचा शम म्हणजे विनय. द्य सुद्धां स्वाभाविक 
म्हणजे अरूनिम असतो. तसेच ब्रह्म हें स्वभावतःच उपशांतस्वरूपो असघ्यामुटेः बह्म- 
ज्ञाचा दम स्वाभाविक अक्षतो. याप्रमाणे त्यांचा विनय, त्यांचा शम आणि स्यांचा दम 
ह सहनसिद्ध असून एकष्टप असतात. कर्मोपासनादि कन यांना विनयादि भिव्वावे 
छागत नात. ते विनयाद बह्मज्ञांचे अंगसिदच असतात. असो; याप्रमणिं स्मा- 
वतः शति असणारे बह्म जाणणारा विद्रान्‌ पुरुष ब्रह्मस्वरूपांत साहजिकपणे पात 
द्येणान्या सर्वो्छृष्ट शांतीचा छाम पेतो. ब्रह्मसवरूपानें राणे म्हणजेच पूरणं शांतीचा 
अनुभव वणे हय. “ अमृक कर्‌ किंवा तमुक कष्टं नको ` इत्यादि विधिनिषेधात्मङ्‌ 
 शाखांचौ अपेक्चा त्याला नक्षते. कारण शाख जें विनयाद सागणार्‌, तें स्वभावतःच 
- येथें सिद असतें ॥ ८६ ॥ 


शोक सत्यायरीवा, 

सवस्तु सोपलस्मं च इयं लोकिकमिष्यते । 

अवस्तु सोपलम्भं च दुद्धं टोक्िकमिष्यते ॥ ८७ ॥ 

अन्वय व अथेः--सवस्तु, सोपटेभं च द्यं लोकिकं इष्यते 
( वस्तूसह असणारे आणि उपछन्धसद असणारे द्या दलैकिक असे 
शा म्हणतात ) अवस्तु सोपटमं च शुद्धं सकिकं इष्यते ८ वस्त्‌- 
शिवाय आणि उपठब्धीसह असणारे ज्ञानासदी शुद्ध किक हयणजे (सव 
ठोक-साधारण › असें म्हणतात ) ॥ ८७ ॥ 


१८० माण्डूक्योपनिषत्‌ 


एवमन्योन्यविरद्धत्वात्ससारकारणानि ` रागद्वेषदाषास्पदानि प्रा-- , 
वादुकानां दशनानि । अतो भिथ्यादद्नानि तानीति तद्ुक्तिभिरेव- ` 
दर्दीयिता चतुष्कोटिबाजतत्वाद्रागादिदोषानारपदं स्वमावसान्तम- ` 
देतददानमेव सम्यग्दशनमिव्युपसंहतम्‌ । अथेदानीं स्वप्रक्रियाप्रद- ` 
शेनाथं आरम्भः- सवस्तु सवृत्ति । सता वस्तुना सह वतेत इति 
सवस्तु 1 तथा चोपर्ब्धिरूपरम्भस्तेन सह वतेत इति ` सोपलम्भं ` 
च राश्चादिसवेव्यवहारास्पद ्राह्यम्राहकर्क्षण इय लोकिकं लोका- 
द्नपेतं लोकिकं जागरितमिव्येतत्‌ । एवंलक्षषणे जागरितमिष्यते 
वैदान्तषु 1 जवस्ुं सवृत्तरप्यभावात्‌ । सपटस्भम वस्तुवदुषटरस्भन- 
मपटम्भोऽसत्यपि वस्तुनि तेन सह्‌ बतेत इति सोपटम्भं च शुद्धं 
केवर प्रविभक्तं जागरितास््थूलाट्खीकिकं सवेप्राणिसाधारणस्ादि- 
ष्यते स्वत्र इयथः ॥ ८७ ॥ 

लिद्धान्ती--यापमाणें अन्योन्यांशीं विरोध करीत असल्यामक, अवेदिक पंडितांची 
द्रोनं रागदेषादि दोषां अवसर देतात. आणि तीं सत्तार उत्प करणारी असतात, 
म्ह्ण॒न दीं सर्वं आस्मक्यविरोधीं दशने भिथ्या आहेत, हँ अनेक युकीनीं आम्हीं येथ- 
पयत दासविकै; तसेच मेँ सांगितटेस्या चारय कोष आत्मस्वहूप अगोचर आहि 
म्हणन ° ते राग्द्रेषादि दोषां अवकाश म देणार्‌ व॒ स्वभावतः शांतूप असणं 
अहि, हेच अद्रैतदशनं हीय; ह्या मात्र यथार्थं सिद्धांत अषि. " असा उपसहयरह केखा, 
सारांश, परमतां खंडन करून आन्वी स्वसिद्धूंताची स्थापना केटी. आतां, यापु, 
आमच्या सिद्धांताची प्रक्रिया कोणत्या सखरूपाची आष, द सांगण्यास या श्टोका- 
पासून आरंभ कर्ता. एकाः वस्तुसहवतमान असतं, ठे “ सवस्तु › किंवा सेबुत्ति होय, 
त्वाचप्रमणें उपरष्धिस्तह जें विद्यमान असतें त सोपठंम होय. शाखादि-सर्वं व्यव- 
हयरास आश्य देणार व म्राद्य-ग्राहकास्मक लक्षणे असणार स्यं द्वैत असते. 
हिप्य--मगवन्‌! आपला अमिपभाय असाच अहिना की, द्वैत ह नेहमीं 
ज्ञनेंद्वियांस गोचर असणान्या विशेष वस्त्सह असते. देतात इंदियगोचर्‌ अनेक वस्त 
असतात, आणित्यात्या विशेष वस्त्च विशेष ज्ञान आभि त्या ज्ञाने ग्रहण 
करणारा जीव असतो. देतांत भ्राह्य वस्तु असतात णि त्या वस्तृचें रहण करणारा 
जीव भसतो. यपमणिं शाच्वादि सर्व न्यवहारही द्वैतासक होतात. अशा छक्षणाचें हँ 
दवेत आहि. तें वस्तुविषयक्‌ आणि विशेष ज्ञानाचें स्थान असते. सारांश, तेथें वस्तु व 
वस्तुज्ञाता म्दरणजे म्राह्चाहकमभाव अस्तात 
1सद्धान्ती-हे दवेत छोकिक म्हणजे सर्वछोकप्रसिह्‌ अषि. तक्त॑च वेद्पसिद्ध 
असून ते केव्हं केन्य अद्रतज्ञानाच्या उपयोगी पडणारेहीं अस्ते, सारांश, या न्याव- 


शाइर्भाष्यसमेता । १८१ 


ह्यर्कि द्वैताची सिद्धि व्यवहार आण वेद्‌ दरीं उमयतां कर्त असतात, असो; वस्तूसटह- 
वर्तमान असणार वस्तुज्ञान आपल्या लोकैक अवस्येमव्यं असतें. यालाच बेद्तामर्घये 
ˆ जागरित › असें म्हणतात. पुनः; ' अवस्तु › म्हणजे संवृत्तीचा अभाव होय. 

शिष्य संवृत्ति म्हणजे बादद्रियांनीं भयुक्त केटेल। व्यवहार. 

सिद्धाती-- हो. सोपटंम म्हणजे वस्तृची, पिषयाची उपठन्ि होगे. ह्य उपलंम 
वस्तु नध्री तरीही घ्येत असतो. कारण हा उपलेभ शुद्ध म्हणजे केवक अथवा जागरि- 
तांती स्थूल वस्तूच्चा उपठब्धीहून निराव्ठा असतो. वस्तूशिवाय वस्तू दरशन णे, 
दी स्थिति स्वरामय माच सेते. सवं जीवांस स्वप्रे पडतात, नेच्छा वस्तूरिवायच 
वस्तु प्रत्यक्षता विद्यमान असते, म्हणुन त्याला शुध्‌ छोकिक भसँ वेदतां त म्द आह. 

(या भ्रमणे जागरितांत आणे स्व्नांत अनुक्रम वस्तु असताना भाणि नस्ताना 
तिचे द्शीन ह्योऊन द्वैत उसन्न हते. ज्ञान कनः पेण्यास योग्य अक्षणा वस्तु आणि 
व्र ज्ञान करून धेणारा जीव, अशा दोन पदार्थानीं द्वेताची सिद्धि हेति. सारांश, ` 
्रह्व-पराह्कता हे द्वेताचें क्षण अषि. ह जागृर्ती ती अथवा स्वप्नां तीठ देन लौकिक 
नहणजे वाद्व विषय षेणान्या इद्धियांनीं कवा मनानिं ( वासनेनें ) उसन्न के 
असतें ) ॥ ८७ ॥ 


| छक अच्यां यीवा,. 
` ६. प ५, क 
अवस्त्वनुपलर्भं च लोकोचरमिति स्मृतम्‌ | 
ज्ञानं ज्ञेयं च विज्ञेयं सद्‌ा बुद्धः प्रकीर्तितम्‌ ॥ ८८॥ 
अन्वय व अथेः--अवस्तु, अनुपकंभं च छोकोत्तरं इति स्परतं 
( जं अवस्तु असून भनुपर्व्ध असते, जेथे ग्राह्य वस्तु आणि गृहीत ज्ञान 
नसते, त्यादा रोकोत्तर अथवा अरीकिक अक्षी संज्ञा आहे ) ज्ञानं 
ञेयं च विज्ञेयं बुद्धेः सदा प्रकीतितं ८ ज्ञान आणि ज्ञेय टैच विज्ञय 
आहे, असे आतज्ञ पुरुष सदेव म्हणत असतात ) 
सारांश, या श्लोकांत सुषुप्ीत असणारे व तुरीचावस्थेन असणार ज्ञानस्वूप सां ने- 
वटँ अदि ॥ ८८ ॥ 
अवस्तनुपटम्भं च प्राद्यप्रहणवजितमित्येतद्ोकोत्तरम्‌ । अत 
एव टोकातीतम्‌ । प्राहयमहणविषयो हि टोकस्तदभावात्सवेप्रवृत्ति- 
` बीजं सुषुप्रमित्येतदेवं स्मृतं सोपायं परमा्थतच्वं । रोकिकम्‌, शद्ध- 
कौकिकं, लोकोत्तरं कमेण येन ज्ञानेन ज्ञायते तज्ज्ञानं ज्ञेयमेतान्येव . ` 


१८२ ` माण्डूक्योपनिषत्‌ . 


तरीणि । एतव्यतिरोकेण ज्ञेयातुपपत्तेः । सवेप्रावादुककल्पितवस्तुनोऽ- 


` श्रेवान्तर्भावाषटिज्ञेयं परमाथंसलत्यंः त॒याख्यमद्वयमजमात्मतत््वमि-. ` 


त्यर्थः । सदा सवेदैतद्ीकिकादिविज्ञेयान्तं बुद्धेः परमार्थदाक्षभि्म- 
ह्यविद्धिः परकीर्षितम्‌ ॥ ८८ ॥ 


किद्धाती--जेथं आत्मेतर वस्तूचा आणि त्या वस्तज्ञानाचा. अभाव असतो 


म्हणजे जें ग्राह्य वस्वु व॒वस्तुज्ञानम्रहण ( अथवा वस्तुमाहक ) नसते त्याला 
लीक्रोचचर म्हणतात. छोकोत्तर म्हणजे छोकातीत अथवा अलौकिकं ह्येव. लोक या 


पदाचा अथ ' म्रह्च विषय आभि विषयग्रहण असें ह्य होथ. या उमय्ताचाही 
अमाव असलत्यामुढ> हे लोकातीत हयतें- तथापि येथे व्यवह्यराचँ `अज्ञानदूपौ बाज 


विदयमान असते. हें बीज जागृतीतलि व ॒स्वपांतील न्यवह्यराचं आदिकारण भह 


क क 


हा इपुीची स्थिति होय. 
ष्य गाढ निदरेम््यं अनुमव येण्याच्या वस्तु नाहीत व . वस्तृचा अनुभव 
( किंवा अनुभव षेणारा ) नसतो, तथापि, विशेष वस्तु च त्यांचा अनुभव, बेणारा चा 


द्न्टाह्म गाष्टो बाजदपानें तेथें वास्तव्य करितात. याठाच अज्ञान अतँ म्हणत अस 


तात. या अज्ञानात्‌ वस्तु किंवा वस्तुराहक बाजदूपाने भसनही दिस्त नाहीं म्हणन 
व्वा छक्ति अशा सज्ञा पराप्त ह्यते. असा आपल्या म्हणण्याचा अभिप्राय दिसतो 
सद्धति-- याप्रमा० गाढ निदरेचं स्वप अषि, असँ म्हणतात. सो, हें सष 
ल प्राय पर्मायतत्तव आह्घ म्हणज जति, स्वप्र आणि सुषु या उपाधज्ञानासहित 
परमाथज्ञान असते. सारांश, ठोकिक म्हणज जागतींतीट ज्ञानवस्त युद खाकेकर म्हणजे 
स्वमास्थती्तीछ ज्ञानवस्तु, आणि लोकोत्तर म्हणजे गादनिद्रैतीट ज्ञानवस्त, क्रमशः ज्या 
ज्ञनान ज्ञात हेतात, त्याला ज्ञागे असे म्हणावे. आणे होक्रिकादि तान वस्तं ज्ञेय 
(ज्ञान साधने) असे म्हणावे. ज्ञानाव्यतिरिक्त ज्ञेयाचो उपपाक्ते दयेत नाही. म्हरणन आगम्य 
टपतात मान्ज्ञान होय. बाकौच्या सवं ज्ञेय-वस्तु होत. पावादटुक हणजे शुष्क तकाचें 
शुततद्मून्य, आधारश्रून्य जके निमणि करणाश, पंडित. या पंडि्तानीं कलस्पिटेल्या सवृ 
वस्तूचा यथं म्हणजे ज्ञेय वस्तंत अंतर्माव होतो. म्टणन त्यांस ज्ञानामरध्ये धाता 
चत नाह. आतां श्चुतीच्या श्रवण-मननादिं द्वारें जं साक्षाच्छत देते, ञ स्वानमः 
वान मात्र सवेद्य अस्त, तें मातर विज्ञेय होय. दहं परमार्थखत्य अहि. या ज्ञेय - 


विलघ्चण विज्ञेयाला ^ तुरीया " अकं म्हणतात. ‹ हेच अज अद्रय, आत्मतत्व होय. » 


त सगण्याचा अभिप्राय अषि. असो; क्वं परमारथद्रे( बह्वच ) दी आम्दी 
हत अभ्रच म्हणतात. म्हणजे वर्‌ साँगितटेल्या लोकिकादि विज्ञेयांत (लोल्निका- 
पान्‌ विज्ञेयापर्चत ) भक्षणान्या सर्व वस्तंची व्यवस्था स्यानीं अशाच कावि आहि, 


विजञेम्‌ बह हं सत्य उपेय (साध्य) आगि लौोककिकादि सवं उपाय म्हणजे साधने अहित 


शाङ्करभाभ्यसंमेत । १८द 


सप्ररि, आलतत हे ज्ञानरूप सत्य अहि. वाक्रीच्या स॑ वस्तु ज्ञेय, उपायभत 
अत्तत्‌ किंवा न्याबह्मरिकतः सत्‌ असणान्या अहित ) ॥ ८८ ध 


छोक एकोणनव्वदावा, 
ज्ञाने च निविधे ज्ञेये कमेण विदिते स्वयस्‌ ¦ 
स्वे्ञता हि सवेन्र भवतीह महाधियः ॥ ८९ ॥ 
.अन्वय वृ अर्थः -- त्रिविधे जञाने च ज्ञेये रमेण विदिते स्वयं 
सवेता सवे महाधियः इह भवति हि ( तीन प्रकारची ज्ञाने व 
तीन प्रकारचीं ज्ञेयं ्रमानं समजन घेतत्यानतर व ज्ञान. ज्ञानाचे घठखूप 
विवेकानें उमजून वेतल्यानंतर सूर्वक्ञता स्वयमेव प्राप्त होते व व्रहज्ञ पुरुष 


द्याचटोकीं सवेदा सर्वज्ञ होतो ॥ ८९ ॥ 
ज्ञाने च रोकिकादिविषये । ज्ञेये च छौकिकादौ त्रिविधे । प्व 
लौकिकं स्थूरम्‌ ¦ तदभावेन प््चाच्छद्धं छोकिकम्‌ । तद्भावेन 
` क[कत्तरामत्यवं कमण खतत्रयामार्वेन परमार्थसखत्य तय द्यऽ- 
 अऽभये विदिते स्वयमेवाऽऽस्मस्वरूपमेव सवेज्ञता सवश्वासों ज्ञश्च 
सवज्ञस्तद्धावः संवेज्ञता । इदास्मि्धोकं भवति महाधियो महा- 
बुद्धेः । सवेखोकातिश्चयवस्तुविषयवुद्धित्वादेवंविदः सवत्र सवेदा 
. भवति । सकरृद्धिदिते स्वरूपे व्याभेचाराभावादियथः । न हि पर- 
मार्थविदो ज्ञानोद्धवाभिभवो स्तो यथाऽन्येषां प्रावादुकानाम्‌।८९॥ 
सिद्धान्ती-लोकिकादि विषयांचे जिभकारदर ज्ञान आणि छोकिकादि चिप्रक।ग्क 
ज्ये, ज्या ज्ञाननें करमशः विदित हेतात, तो कम असा.अष्टे- प्रथमतः टोकिकावें 
स्टणजे स्थूल विषयाचें ज्ञान हेते. यें ज्ञान वस्तु स्थूक असते. नंतर थृद्‌ छोकि- 
कर्चे ज्ञान होते. म्हणजे यथं वस्तुस्थृलत्वाचा अमाव असतो. तदन तर्‌ लोकोत्तरा 
ज्ञान हेतिं, म्हणने येयं लौकिकादि वस्त॒ आणि यांचा ग्रहणक या दन्द वस्त॒ 
कूार्चषूपाने नसतात, कारणरूपानें असतात. येथीठ ज्ञानवस्त॒॒ अनुक्रम टोकिक, युद्ध 
लोकिकं व लोकोत्तर असतात 
लिष्य-८ मगवन्‌, ज्ञानं तानि पकारौ आगे ज्ञेयही तीन प्रकारची अस्ततात. 
जगतीतीक स्थलविषय. आगि त्याचें ज्ञान, स्व््ातीक -सृक्ष्माकिपय आणि त्याचें 


(न ॐ प । 


ज्ञान, आणि गाढनिद्रैतील स्थृटसृक्ष्म-विषयशून्य वस्तु आणि तिच ज्ञान; असाद्ध 
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करम्‌ अहि, जागतीतीट स्थृलत्वाचा अभाव स्वपरामष्य होतो. तथापि तेथें ` दि्िणान्यां ` 
वस्त आप्टँं मनच उसन्न करीत अस्ते. म्हणून या वस्तंस "थद्‌ लौकिको म्हणतात. : 
या लौकिक आणि युद छोक्षिक अनुमर्वांचा अमाव गाढनिद्वेमव्ये असतो, म्हृण॒न 
त्याछा छोकोत्तर असें म्हणतात. यापरमार्गे जागत्यादि तिन्ही स्थानांचा व वस्तज्ञानांचा 
कम अटि, हं मढा समजले. ) 

सिद्धान्ती--द्या स्थानत्र्याचा, तेथीठ विशेषं ज्ञानांचा व विशेष वरस्तचा, अभाव 
्ञाठा म्हणजे, जें य॒द्‌ ज्ञान वियमान असते, तेच परमाथसत्य हेय. ते तुरीय, अद्य 
जज, जाणि अमय अहि. तिन्ही अवस्थांन्या पछीकडचं तँ अहि म्हणन, त्याका 
तुरीय म्हणतात. तें अद्वितीय अहे. तें विकारशून्य, कूटस्थ म्हणजे अज आहि 
आणि तेभ अविथचा अमाव असतो म्हणन तँ अमय अहि. असो; याप्रमणं चा ` 
तुरीय, अद्रय, अज आणि भ्रमय परमाथस्त्याचा साक्षात्कार ज्लाला, ` पणं बह्मूष- 
स्थिति पाप्त श्लाठी म्हणजे, आत्मस्वषटप मान्न असणारी जी सर्बज्ञता ती स्वयमेव 
प्रकाष्ित होते. सवज्ञता म्हणजे सवरप होऊन तज्ज्ञातत्व असणे, हं घ्चेय, सारशि 
जह्यज्ञ पुरुष सर्वव्यापी होतो, म्हण॒न सर्वज्ञ हेतो, जा महयवद्विवान्‌ साश्चात्कारी पंडित 
अहि, स्याह येथें म्हणजे या मुत्युखोकांतही सर्वज्ञता प्रप्त हेते. बह्ज्ञाला मद्यवु- 
दिवान्‌ स्हणावया्चं काशण हं अहि कीं, स्वै लौकिक ब॒ अटोकिक  वस्तृचै ज्ञान 
संपादण्याचँ सामथ्यं॑व॒सर्वविपर्याहन श्रेष्ठ असणान्या आत्मवस्तूर्चै ज्ञान करून 
घेण्याचें सामथ्यं ज्या बुद्धीहा असते ती बुद्धि श्रेष्ठतम होय. टै भासन्ञान नित्य 
असते, म्हणजे एकदा जत्मवस्तुज्ञान प्रकाशित ज्ञे, म्हणजे त्याचा केव्छांही व्यमिचार्‌ 
द्योत नाही. श्रुतिमा्गानं पराप क्षष्टेल्या गुरूपदिष्ट परमाथ ज्ञानाचा छाम क्षा, म्हणजे ` 
दया ज्ञानाला उद्भव आणि अमिमव ( उत्पत्ति आणि विनाश) असत नाहीत. बाकीच्या 
अयैदिक तक~पंडितांचें ज्ञानउत्पत्यादि स्थितीला वश अस्ते, तसै हें वेदिक आल. 
ज्ञान अततत नादी. कारण तें सदरूपमात्र अस्ते ॥ <९ ॥ 


शयोक नव्वदावा, 
देयज्ञेयाप्यपाक्यानि विज्ञेयान्यग्रयाणतः। 
तेषामन्यत्र विज्ञयादुपलम्मल्िषु स्घतः ॥ ९० ।¦ 
अन्वय व अथेः---हेयज्ञेयाप्यपाक्यानि अग्रयाणतः विङ्ेयानि 
तेषां अन्यत्र विद्ञेयात्‌; निषु उपरमः स्मृतः ( हेय म्हणजे टावून 
द्ण्यास. योग्य आणि ज्ञेय हयणजे जाणण्यास . योग्य ते हेयज्ञेय होय. रह 
हेये प्रथमतः : संपादन ` करून .पचवून . टाकावयाचीं आहेत; अथवा 


श्ाङरथाष्यसमेता । १८५ 


संस्कृत - करावयाची आहित, कारण तीं विज्ञेय सुख्य ञे आत्मस्वरूप व्याहून 
निराट्टीं माहेत. डोकिकादि तिन्ही विज्ञाने उपङंभात्मक म्हणजे कस्पना- 
मात्र आहेत, असे ज्ञात खोक हणतात ) 

सारांश, प्रथमतः सर्व विषरयारच ज्ञान करून व आलसमेतर विष्यांस सस्रत क्न 


स्यांचा त्याग करावयाचा असतो. कारण तीं विज्ञाने आत्मरूपाहून निरा व कल्पना- 
मान्न आहित ॥ ५० ॥ 


रोकिकादीनां कमेण ज्ञेयत्वेन निर्दशादस्तितवाश्ङ्का परमाथतो 
मा भूदित्याह-हेयानि च खोकिकादीनि त्रीणि जागरितस्वसु- 
घुप्रान्यात्मन्यसच्वेन रज्ञां सपेवद्धातन्यानीव्यथः । ज्ञेयमिह चतु- 
` ष्कोटिवजितं परमाथंतत्त्वम्‌ । आषप्यान्याप्रन्यानि त्यक्तबाह्यषणात्र- 
यण [भष्लुणा पाण्डत्यबास्यमानाख्यान सावना । पाक्यानि 
 रागद्रेषमोहादयो दषाः कषायाख्यानि ( णि ) पक्तव्यानि । सवा- 
ण्यतान हयज्ञयाप्यपाक्यान चज्ञयाचन {मद्ुणापायत्वनत्यथः । 
अग्रयाणतः प्रथमतस्तेषां देयादीनामन्यत्र ॒विज्ञेयात्परमाथसत्यं 
विज्ञेयं बह्यैकं वर्जयित्वा । उपङम्भनसुपलम्मोऽविद्याकस्पनामा- 
म्‌ । हेयाप्यपास्येषु त्रिष्वपि स्मृतो ब्रह्मविद्धिनं परमाथंसलता 
जयाणामदयथः ॥ ९० ॥ 
पूवे०--टोकिकादि करमशः उत्पन्न घेणार विषय ज्ञेय आहित, अकतं तुम्डी म्हणतां 
स्याचा असा अर्थ निष्पन्न देतो कौ, त्या वस्तु परमाथतः अक्षनात 
सिद्धान्ती- नादी. हय शका बरोबर नाही. खोकिकं म्हणजे जागरितस्थ, शुद्र 
-लमकिक म्हणजे स्वप्रस्थ आणि छोकोत्तर स्टणजे सुप्तस्थ. श ज्ञानं आलस्वरूपामष्ये 
नसतात, विशेष ज्ञान आत्मस्वह्पाम्ये नेसतात, म्टणन ती हेव अथवा त्याज्य आशेन. 
रज्जव घेणार सर्पति जशो त्याज्य आदे, त्वाचभमाणे लोकिकादि तिन््ी ज्ञयवस्तु 
व त्वंच ज्ञानेँ त्याज्य आदत. श्छोकरांत नो ज्ञेय शब्द्‌ अहि, त्वाचा अय अस्ति-नास्ति 
इत्यादि ज्या चार कोटि आम्र सागितस्या+ त्यांत न धारनां येणारे परमाधतच्व ` 
दयेव. ठँंच ज्ञेय अटि. याभ्रमाभ छोकरिकादि नीन दहेयवस्त॒ आणि परमां ज्ञेय- 
यस्तु यामधील विवेकन्ञान सुम्नं संपाद्न कें पाट्नि. नर्सेच ह मृमू्षु दारेषणा, 
लोकैषणा व पुतैषणा इत्यादि तिन्ही आत्मबाह्य एषणांचा म्हणजे वासनांचा त्थाग 
करणारा असला पाहिजे. पांडित्व म्हणजे वेद्ततात्य जापरंन आद्धिनीय वस्तुविचा- 
रणेनें उत्पन्न होणारे चतुरयपर्वक श्रवण हव. वाल्य म्हणजे दंम, द्‌५, भर्हकार, दुष्ट 
बुद्धि. वा विकारांची शून्यता व श्रताथ्चिं अनुसंधानपूर्वक कोशषल्य. यांच संपादन तें 


| 
८ 
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बास्यसाधन. मोन रहणज ज्ञानाचें निजध्यासन्‌ होय. दी साधने भिश्षने म्हणजे 
ममक्ूनँ मिव्वावयाचीं अहित. पाक्य म्हणजे राग्द्वैषादि दोष हेच कोणी कमाय 
( काढा ) त्याचें सेस्करण हेच. तासर्य, आतां व्याख्यात केठेटी देयज्ञेयाप्यपाक्य ` 
विज्ञेथं भिक्षनें साधनरूपाने समन घेतली पाहिजेत. - ` ` 8 = 

दिष्य०--जाग॒त्यादि तिन्ही अनुभवांचा त्याग कृष्न व स्वं विषयरुन्य जें आल्म- 
रूप त्याचा स्वीकार करून, श्रवण, मनन आणि निदिध्वास या साधर्नाचा अंगीकार 
करावयाचा व रागद्वेषादिकांस सेस्रत करावयाचे, असे तार्थं अहि. हेय असो वा 
ज्ञेय असो, कोणत्याही साधनाचा स्वीकार करावयाचा, तो आत्मज्ञानाचे ते ते उपाय 
आष्ेत असे समजून करावयाचा अहि. 

( सारांश, प्रथमतः ठेयादि विज्ञेयांचा स्वीकार साधनदूपानें माच करावयाचा ) 

सिद्धान्ती-- आणि नंतर . हेयादि हे विन्ञेयाहून निरा आहेत असँ समजून 
प्रमार्थूपी सत्य जं विज्ञेय बरह्म आहे, त्याशिवाय बाकोच्या सर्वीचा प्रथम उपायदश्वनें 
स्वाकार व पु परमाथ त्याग करावयाचा अस्तो. कारण, ज्याची उपलब्धि होते, 
तो ज्ञेय पदार्थ अविया-कस्ित अस्तो. तासं, हेय, आप्य भागि पाक्य (जागरितादि 
ठेय, भवणादि आण्य आणे रागद्धेषादि पाक्य) घ्या तिन्दीमव्येही बह्वेत्यांस परमार्थ- 
सत्यता दिसत ना, म्हणून त्यांचा शेव्ीं स्यागच. करावयाचा आहि ॥ ९० ॥ 


शोक एक्याण्णवावा. 

परकूत्याऽऽकारावञ्तेयाः स्वे धमो अनाद्यः। 

विद्यते न हि नानात्वं तेषां कचन किचन ।॥ ९१ ॥ 

अन्वय व अथेः--आकाशवत्‌ स्वे धमाः भछरत्या अनादयः 
्ेयाः ( आकााप्रमाणें स्वे ज्ञेयधमे स्वभावतः अनादि असं समजून 
व्यावयाचे आदे) हि तेषां नानात्वं कच न; कंचन न विद्ते 
( कारण व्यांची अनेकता कोटेही व कोणत्याही प्रकारे सिद्ध होत नादी. 
(धमे ह्यणजे जीवर असाद अर्थं हो$क ).॥ ९१ ॥ 

` ` परमाथेतस्तु प्रकृत्या स्वभावत आकारशवदाकाशतुस्याः सूष्ष्म- 
` निर्खनसर्वगतत्वैः सर्वे धमां आत्मानो ज्ञेया मुखुष्षुभिरनादयो ` 
. निलयाः । बहुवचनछृतमेदाशङ्कं निराङुवन्नाह--क चन किंचन 
` हिचिद्णुमात्रमपि तेषां न विद्यते. नानात्वमिति ॥ ९१ ॥ 


शाङ्कस्भाप्यसमता । १८७ 


क्द्धन्ती--परमार्थष्टने पाटे असतां स्वमावतः आत्म्यावे स्वं ॑धर्म 

ऽक्रकाशतल्य आहेत. सध्षनद्षि, निम, सर्वव्यापी आणे सर्वज्ञ ज्ञटेस्या ममक्षनी 
ज्ञेय जे आत्मधर्म ते अनादि भाहित, नित्य अद्टित, असे समज़न ध्यावयारचँ आटे 
आत्मघम म्हणजे जीव हत. 

` पुवे०-- स्वं आत्मधर्म म्हणतां यावरून अनेकत्व तुम्टांसही मान्य अहि असे सगि. 

 चिद्धान्ती- नाही. मेदटदष्टीनीं मा आम्ही अनेकत्वाचा उदे केला. आत्म- 
वस्तृत कोणत्याही देशी, कोणत्याही कारी वं कोणत्याही षसंगान अनेकत्वाचा 
स्वाक्रार्‌ हेत नाही. आत्मा सर्वच व सर्वदा एकषटप आहे ॥ ९१ ॥ 


शोक व्याण्णवावा. 


अद्‌ बुद्धाः पकृत्यव खव धमाः सखानाय्यताः। 
यस्यव भवात चान्तः सखाऽखतत्वाय कल्पत ॥ ९२ ॥ 


अन्वय उ अ्थः-प्रकरूलया एव स्वं धमा; जाबदब्रृद्धाः सुन 
धिता; ८ खभावतः सर्वं॒धर्मं॒प्रथमपासूनच ज्ञानरूप आहित. ते 
आदिबुद्ध होत. हे सवै धर्मं आदिवुद्ध आहेत, हे सुनिश्चित आहे ) 
यस्य एवं क्षातिः भवति सः अमृतत्वाय कर्पते ८ ज्याटा वर 
सांगितल्याप्रकारचं कम॑शून्य ज्ञान हतं; तो पुरुष सुक्त होतो, अमृत 
हते ॥ ९२ ॥ 
ज्ञयताऽपि धमीणां संतरत्येव न परमाथत इत्याह--यस्मादादो 
बुद्धा आदिबुद्धाः भ्रकृव्येव स्वभावत एव यथा नित्यप्रकारास्वरूपः 
` सवितेवं नित्यबोधस्वरूपा इत्यथैः । स्वे धमौः स्वै आत्मानः । न 
- च तेषां निश्चयः कतेव्यो निदयनिधितस्वरूपा इत्यथः । न संदिद्च- 
मानस्वरूपा एवं नैवं चेति । यस्य मुमुक्षोरेवं यथोक्तप्रकारेण 
सवेदा बोधनि्रथनिरपेक्चताऽऽस्माथे पराथ वा यथा सविता नियं 
मकाशान्तरनिरपेश्चः स्वाथे परार्थं चेसयेवं भवति क्षान्तिर्बोधकतं- 
व्यतानिरपेश्चता स्वेदा स्वात्मनि सोऽब्रतत्वायाम्रतभावाय कर्पते । 
मोक्षाय समर्थो भवतीत्यथेः ॥ ९२ ॥ 
सिद्धान्ती--भर्माहा आम्ही ज्ञेयत्व दरतो, धर्म ज्ञेय अहित, अकष म्हणता, त केवक 
म्यवहारटृषटन होय, परमार्थदष्टीनें नाही, कारण ते सर्वं परथमपासूनच, स्वमावतःच, 


-१८८ माण्डूक्योपनिषत्‌ 


ज्ञानरूप असतात. सूर्य॑ जसा नेहमी `नित्यपकाशस्वषटप असतो, त्याप्रमाणें हे घर्म 
( जीव ) स्वमावतः नित्यस्वषटपाचे आहेत. मूक श्टोकांतीठ सर्ब धम हे शब्द्‌ सर्व 
आम्यांचा उद्ेख करितात. ध्म म्हणजे आत्मा. म्हण॒न त्याच्या स्वरूपाचा निश्चय 
कृरण्याच कारण नस्त. त्यचिं स्वरूप नित्य नैश्चेत अस्ते. यें ` आत्मा असा ` 
अहि ञ्रिवा तसा अषि, अशा कार्या संशयाला- अवसरच सापडत नाही. अशा 
-भकारचें ज्ञान ज्या मुमृक्ुढा' ज्ञां, अगि ज्वाढा आस्मस्वरूप-निश्वयान निरपेश्चता 
भा क्षाो, तो अमृत जँ आत्मप त्याचा छाम क्न घेतो. हय मूप्रक्षूचाः निश्चय 
आल्मटृष्टीनें होवो किंवा परोपकारटृष्टीने हयवो, पण ` ज्या मुमक्षूढा निश्वय-निर- 
पक्षता पाप क्षाक्ी, तो अमुतभाक्‌ हतो. खरेच अद्धि. नित्यथक्राशषटपी सूर्घाछा जशी 
 स्वतःसादीं अथवा खेतरासादी प्रकाशांतराची निरपेक्षता अंप्तते, त्याभ्रमाभें स्वस्वेलरा- 
सादटीं मम॒ अन्वबोध - निश्पेश्च असतो 

[श्चष्य ०--तात्पर्य, सवं ध्म आल्मरूप असून एकप आहेत, ज्ञानरूप आहित 
असा ज्याचा निश्रय क्ञाला, तो निरपेक्चतेनं बोधरूप हेतो. जगि तोच अमतत्वास 
योग्य हेतो. सारांश, व्याला आत्मस्वरूपामन्यैच अजरामर जं आत्मरूप ते पाप हर्त 
आणि तो मोक्षा योग द्येतो, तास्पयं ज्ञानरूप ज्ञाछेल्या ममक्षुला बोधाची आवश्यकता 
राहत नाही ॥ ९२॥ 


१ --- 


छोक च्याण्णवावा 
भादिचान्ता दयजुत्पन्नाः पक्रत्यैव सुनिचेताः । 
सव धमाः समाभन्ना जज सास्य विदरारद्‌म्‌ ॥९२ ॥ 


अन्वय वं अथ आद्श्ाताः अनुत्पन्नाः;, परकरत्या एव 
सुानवेताः सवे धमाः समाभिन्नाः ८ सवे धमं स्वतःच शांतिखूप, अज, 
प्रण समाधाना असून सम माण आमन-एक रूप-मसतात } अजं 
साम्यं {नज्ञारदं ( जातरूप अज, निर्विरेष आणि निमेक आहे) ॥९३॥ 
तथा नापि शान्तिकतेव्यताऽऽत्मनीत्याह--यस्मादादिशान्ता 
नित्यमेव शान्ता अनुत्पन्ना अजाश्च प्रछृत्येव सुनिवेताः सुष्टरूपरत- 
स्वभावा इत्यथः । सवं धर्माः समाखाभिन्नाश्च समाभिन्ना .अज 
साम्य ॒विर्ारदं विश्चुद्धमास्मतत्त्वं यस्मात्तस्माच्छान्तिर्मोक्षो. बा 
~ नासि कतव्य -इत्यथः । नं हि निल्यैकस्वभावस्य कृतं किंवचिद्यं- 
ˆ वैरख्यात्‌ ॥ ९३.॥ 


ल्लाङ्करमोष्यसखमेता ! १८९. 


लिद्धाम्ती--या श्लोका स्वपतः शांत असणान्या. ज्ञानी बह्मज्ञाखा शांति- 
कतेव्यता दां अपेक्षित नसते, असें साावयाचं भह, वरील श्लेश्त जस्रा बोध~- 
 कर्तव्यतेचा अभाव सांगितक्ा, तसा येथे शांतिं -कर्तव्यतेचा अभाव सगावयाचा आ. 
कारण उघड आहे की, सर्वं धमं म्हणजे सवं आत्मे-मात्मदूप-स्वमावतःच शांतिस्वदप, 
अज ( अनुत्पन्न ) आणि समावतः श्रेष्ठ पकारं उपरत स्वमावाचे ` ( शमरूप ) अस- 
तात. तसेच ते सम म्हणजे निर्विशेष आणि एकरूप अप्ततात, तात्पर्य, आत्मरूप 
अज, सम आणे निम अहि. अथाीतच मोद क्रिंवा शांति स्वभावतः शांतिरूप अस- 
स्वासु तिची प्राति करून षेण्यासादी, : मोक्ष मिच्विण्या्तादीं यद्धचित्ती व ॒युद्रज्ञाना 
यह्यज्ञाङा कोणत्वाही साधनाचा अवटेब करावा छागत नादी, उधडच अहि. ज्याचा 
स्वाभाविक धर्म. नित्य एकरूप असतो, त्यागं काँटी केष तरी त्यापाघ्ून त्याला एट- 
प्ाषि ह्येत नाहीं. ८ तात्प, त्याने कोगतेकी कमं सषहैतुक नते व॒ आत्मज्ञाला कर्मा- 
पास्नादि विहित करण्वर्च सामथ्यं शाख्ास्त नही. 

शिष्य--आत्मस्वरूप नित्य, अज सर्वविशषधम्शून्य निम आभि एङृदप 
अदे, तेव्हां आम्मज्ञालखा आत्मधासि ह्ेण्यासाठीं कोणत्याही प्रकारचें कम करि लागत 
नाहीं. किंवा त्याने कोणतेही क्म केङे तरी आत्मख्वदूपामर्ये विवाड देत नाही. 
कारण वह्मज्ञाचें क्म आलसरूप असते } ॥ ९३ ॥ 


छोक चवर्ाण्णवावा, 
वैहारथं तु वे नास्ति भद्‌ विचरतांसदा। 
भरदनिस्नाः चथग्वादास्तस्मात्त करषणाः स्ताः | ९४ ॥ 
अन्वय व अथंः--तु सदा भेदे षिचरतां वैशार्चं वै न आक्ति 
( पण भेदभावान व्यवहार्‌ करणाव्या पुदपांना निमन्स्तचा खा केन्हां 
होत नाहीं ) भेदमिन्नाः प्रथग्बादा;ः (ते भदाचे अनुयायी नेहमी 
दवैताचा अभिमान घरून त्याची विवादात्मक चच करितात ) तस्मात्‌ 
ते पणाः स्मरता; ८ म्दणून व्यांना कपण असें म्हरटे आहे ) ॥९४] 
ये यथोक्तं परमाथतन्त्वं म्रतिपन्नास्त एवाछ्ृपणा रोके कृपणा 
एवान्य इव्याद-यस्माद्धेदानि्नाः भद्‌ाचुयायिनः संसाराद्गा 
इत्यथः } के प्रथग्वादाः एथङ्नाना वस्तविव्येवं वद्नं येषां ते. परथ- 
ग्वाद्‌ा द्वैविन इयर्थः । तस्मात्ते कृपणाः छद्राः स्मृता यस्माद्रैरारचं 
विद्यद्धिना्ति तेषां भेदे विचरतां द्रैतमागेऽविद्याकूरिपत्ते स्वेद! 


१९० माण्डूक्योपनिषत्‌ 


वर्व॑मानानामित्य्थः । अतो युक्तमेव तेषां कापेण्यमित्याभि- 

भ्रायः ॥ ९४ ॥ धि र | ति 

खिद्धांती--भातपर्थत सागीतटेलै परमा्थतस्व ज्यांना पाप्त क्षरे, ते विदान्‌ 
अरुपण, उद्‌ारमनाचे) ज्ञानी होत. व्यवहारांत ते श्रेष्ठच असतात. यादन भिन्न छोक ते 
रूपण ह्येत, कारण,हे रूपण छोक अनेक पकारच्या अनेक वस्तु आहेत,असा अभिमान 
धरून द्वैतवादी हतान. आणि भेदूचे अनुयायी अस्नन ते जन्ममरणाटमक सेघाराचे 
दास ह्योतात. म्हणून ते कपण किंवा शुद्र होत. ते हृ्नें म्हणतात की, सर्वच द्वैत 
आदे व तें सत्य आहि. उघडच आहे कौं, अशा अविधेनें उत्पन्न केेल्या मेदात्मक 
संसार-धातीच्या कर्दृमांत जे छक नित्य संचार करितात, ते केष्छांही शचद्धमनस्के 
नसतात. विषय-चिंतन करणार मन स्वेदा मीन असते. म्हृणन च्यांस रपण ( दीन, 
घुद्र ) असें मुक श्छोकात म्हटंक आहे ते योग्यच अहे ॥ ९* \। 


शाक पंचाण्णवावा. 


` अजे साम्ये तु ये केविद्धविष्यन्ति सखुनिथिताः। 
ते हि लोके महान्नानास्तच रोको न गाहते ॥ ९५॥ 
अन्वय व अथे;ः-तु ये केचित्‌ अजे साम्ये सुनिधिताः मि 
ष्यतिते हि रोके महाज्ञानाः (पणजे कोणी जज आणि सम्‌ 
अङ्ना ब्रह्मरूपासंबंधनें सुनिश्वित होतात, ते या ग्यवहारांतदी महान्नानी 
रोतात ) च तत्‌ छोकाः न गाहते (आणि दहा अज व॒सम ब्रह्माचा 
मार्गं सामान्य कोकांच्या ज्ञानाचा विषय होत नाहीं) ॥ ९५] 
यदिदं परमाथतत््वममहात्मभिरपण्डतैवेंदान्तवहि्ैः श्षुदरैरल्प- 
र्ञैरनवंगाह्यमिव्याह--अजे साम्ये परमाथेत्व एवमेवेति ये 
केचिरख्याद्योऽपि सुनिधिता भविष्यन्ति चेत्त एव हि रोके महा- 
ज्ञाना निरतिशशयतस््वविषयज्ञाना इत्यथैः + तच्च तेषां वत्मं॑तेषां 
विदितं परमाथेतत्तवे सामान्यवुद्धिरन्यो खोको न गाहते नावतरति 
न विषयीकरोतीत्यथेः । ¢ सवैभूतात्मभूतस्य सवेभूतदितस्य च । 
देवा अपि मागे मुह्यन्स्यपद्स्य पदैषिणः । शङ्कनीनामिवाऽऽ कारे 
. -गतिर्नैबोपरभ्यते | इत्यादिस्मरणात्‌ ॥ ९५ ॥ ` 
 िद्धती-- ज्या परमाथंतस्वाचें आमी एवडा वेक वणन केले, तें तत्व सामा- 


लाङ्रमाप्यसमेता । १९९ 


न्यतः अनुदार, अविद्वान्‌, अवेदिक, क्षुद्र आणि अल्पज्ञानी लोकास समजत नाहम, 
किंवा समजावयार्चेहे नाद्यं. अक्तँ या श्छोकांत सांगावया्चँ आदे. अज, सम, पर- 
 मार्थत्व श्हणजे आत्मरूप “असे भसे आदे." असा ज्यांचा टृढ छनिश्वय क्षाखा भसेर, 

ते च्रीपुरुषादि कोणीही असे, तश या छोकांतही ते साधु महाज्ञानी आदित, असें 
समजार्वे, कारण निःसीमतेर्ने सर्वं श्रेष्ठ असणारा जो आत्मदपात्क तत्वविषय तो 
यांस समजलेढा असतो. या लोकांचा मागं किंवा स्यां क्षमजरेै परमार्थतत्व 
सामान्यवुद्धीच्या छोकांस समजत नाही. मीन स्ा्टेल्या चित्ताला केब्हांही निमव्य 
आणे एकरूप आसा हा ज्ञानविषय करितां यत नाही. सारांश, संसारी पुरुषाला 
आत्मह्प समजणें शक्य नादी. “ स॑ भूतें ज्याने आत्मक केटी, जो सवं मतिं 
हित करण्यात ( कल्याग करण्यास ) सिद्ध अक्षतो ' ‹ कोणत्याही रीतीनं चलन 
न करणान्या आत्मरूपाची चलनपवृत्ति शोधून काढण्याचा अयत्न करणारे देव खदा 
मार्गामध्यें मोह पावतात. आकाशांत संचार करणान्या पश्या चीं पावे कोणाला केन्ां 
मोजतां येतीक १ “अथात्‌ कोणालाही नादी. अशा स्मृति परमाण अहित. तास, 
आतमा अनामकसि सापडत नाहीं ॥ ९५५ ॥ 


छछोक श्ाहाप्णवावा, 
 अजेष्वजमसकरान्तं धर्मषु ज्ञातमिष्यते । 
यतो न कमते ज्ञानमसङ् तेन कीतिंतम्‌ ॥ ९६ ॥ 
अन्वय व अथे--अनेषु धर्मेषु अनं, असंकरान्तं ज्ञानं इष्यते 
( अनुत्पनन असे जे धर्म, त्यांत असणारे ज्ञान अज व अचर असते, हँ 
समजणे इष्ट आहे ) यतः ज्ञानं न क्रमते; तेन ज्ञानं अप्तग॒कीतिंतम्‌ 
८ ज्ञानाढा उ्यापक्षौ गमनागमन नाही, त्यापक्षीं ते असंग म्हणजे निरप 
आहि; असे म्हणतात ) 
सारांश, अचल व असंग महाज्ञानाविषयीं निधस्ति असछेे मुनि ज्ञानस्प होत॥९६॥ 
कथं महाज्ञानव्वमिव्याह-अजेष्वनुतपन्नेष्वचरेषु धर्मेष्वात्मस्व- ` 
जमचरं च ज्ञानमिष्यते सवितरीवोष्ण्यं प्रकाशश्च यतस्तस्मादसं- 
कान्तमथान्तरे ज्ञानमजमिष्यते । यस्मान्न कमतेऽथौन्तरे ज्ञानं तेन 
कारणेनासङ्गं तत्कीतितमाकाश्चकलत्पमिव्युक्तम्‌ ॥ ९६ ॥ 
खिदधान्वी-स्वांचें महान्नानव कशावषटन, याला येथं उत्तर आं, अज महण 
अनुत्पन्न ब अचल अशा धर्मात म्हणजे जीवांत ( चित्मतिर्विबांत ) अक्तँ आत्म- 


१९२ ` माण्डूक्योपनिषत्‌ 


खूप ज्ञानही अचटच असुटें पाटिजे.. कारण, सू्याची. उष्णता. व॒ भकाश दीं. ज्रीं 
अच, व सर्वव्यापी तद्वत्‌ आत्मषूपज्ञान ही अचल व सर्वल्यापी होय. असते जहे, म्हयून 
ात्मेत्तर वस्तत संक्रमण न करणारें ज्ञान अजच असद पाहिजे आणि ह आत्मरूप- 

ज्ञान इतर के पवेश करोत नाहीं म्हणुन तें आकाशाप्रम्णें . असंग. अथवा: शद 
असं पाहिजे, तात्पथे असं भज, अचल व असंग ज्ञानाविषयीं .परमाथेतः निशित 
. असणारा ज्ञानी महाज्ञानी द्येय ॥ ९६ ॥ । 


को 


शोक सतत्याप्णवावा. 
~ हिक 
अणुमाच्रेऽपि वेधम्यं जायमानेऽविषपयथितः । 
असङ्ता सदा नास्ति ककिसुताऽऽवरणच्युतिः॥ ९७} 
् ॐ न्रे, > क 
अन्वय ब अर्थः-अणुमत्रे अपि वेधम्य जायमाने अधिपधितः 
सदा अस॑गता न अस्ति; फं उत॒ आवरणच्युतंः ८ एक रेसभर 
मात्र विधर्मता, असमता, उत्पन्न होऊ कगढी, 'तरीसुद्धां अज्ञानी धुरषाठ 
रद्ध निरकैपतेचा अनुभव मिकणार नाही, मग ॒अज्ञानरूपी ञावरणाच्या 
च्युतीची, बेधनाराची, गोष्ट दूरच रदहिरी ! ) 
आत्मरूपांल वेधम्यं अदि, अशी इवलीशौ भ्रांति हय जीवाछा निर्म ज्ञान पपत होऊ 
देत नादी, मग बंघनाशाची गो्टच बोलावयास नको ¡।॥ ९४ ॥ 
इतोऽन्येषां वादिनामणुमातरेऽस्पेऽपि बेधर्म्ये वस्तुनि बहिरन्तर 
जायमान उत्पाद्यमानेऽविपश्चितोऽविवेकिनोऽसङ्गताऽसङ्गवं सदा 
नास्ति किमुत वक्तव्यमावरणच्युतिवन्धनाशो नास्तीति ॥ ९७ ॥ 
 सिद्धांती-र्टस्य आात्मषूप (ज्ञानरूप ) असंग आहि, हँ टरड. भसे, याषमार्णे 
अद्वैत-ज्ञानेतर द्शंनाच्या प्रक्रियेमव्ये आत्मरूपाच्या अति किंवा बाहिर, इधलासा जरी 
वेषम्याचा भकार उत्पन्न स्ञाछा, तरा घा अगिवेकी अविद्रानांसर ` असंगतेचा व 
 असंगज्ञानाचा नित्य छाम देत नाहीं. अ्थांतच, मग जन्ममरणात्मक जो अनज्ञान- 
जन्य-बध त्याचा नाश करण्वाचं सामथ्यं सत्यासत्यविवेकाविषयीं उदासीन असणान्या 
जीवाति असत नाही, ढँ सांगायला तरी कशाढा हवं ! ॥ ९७ ॥ 





छक अह्ृयाण्णवावा. 
- अलब्धावरणाः सवे घमः परकृतिनिमेल्ाः। ` 
~ आदौ बुद्धास्तथा खत्ता बुध्यन्त इति नायकाः. ॥ ९८ ॥ 


दीङकरमोष्थसमेता । १९३ 


। अन्वय +न © 

न्वय व अथेः- सवे धमाः अख्न्धावंरणाः, पङृतिनिपडाः, 
भदा बुद्धा तथा सक्ताः नायकाः इति बुध्यन्तं (सव धम- 
जवि वस्ततः आवरणद्युन्य-अज्ञानजन्य बंधनदयुन्य-व स्वभावतः. युद्ध 


असतात. नित्यबुद्ध॒ व॒ नित्यमुक्त; म्हणून स्वै्लामी व ज्ञानश्चक्तिमान्‌ 
असतात ) ॥ ९८ ॥ 


तेषामावरणच्युतिनास्तीति ब्रुवतां स्वसिद्धान्तेऽभ्युपगते तर्हि 
धमाणासावर्णम्‌ । न्दुच्यतं । अर्ल्धावरणाः । अङ्व्धमप्राप्रमा- 
वरणमविद्यादिबन्धनं येषां ते धमां अखून्धावरणा बन्धर्नरहिता ` 
इत्यथः 1 प्रकृतिनिमेखाः स्वभावशुद्धा आदो वुद्धास्तथा सुक्ता ` 
 यस्मान्नियशुद्धनुद्धसुक्तस्वभावाः । येवं कथं तर्हि बुध्यन्त इत्यु- 
च्यते । नायकाः स्वामिनः समथा बाद्ध बाधञ्च्त्मत्स्वमातिा .. 
इयथः । यथा नियप्रकारास्वरूपोऽपि सविता म्रकाश्चत इप्युच्यते 
यथा वा नियनिवृत्तगतयोऽपि नियमेव शखास्तिष्ठन्तीस्युच्यंते 
तद्त्‌ ॥ ९८ ॥ 
युवे ०--अद्धितेतर दर्शनांचा अभिमान धरणान्या लोकांच्या बंधा विमोचन 
छेत नाहीना १ मग स्पष्ट म्हणा की, अद्वैत सिद्धतां ° जीव बद्ध होतात, › अस आम्ही 
समजतो ! 
लिद्धान्ती नामी नाही. परमार्थतः सर्वं जीव सवदा बंधापासून भटिप्त॒ अहहित. 
त्यांस अवियेचें बधन केव्ांही भास ` ज्ञ नाही. वते स्वभावतःच निर्म म्ह्णज 
निभसेम अथवा निर्ठेप आहेत. तें सर्वदा नित्वज्ञानदूप आणि नित्यमक्तरप आहित. 
चाच्ययं, ते मित्य, छद्‌, मक्त आणे ब॒द्ध आहित ः 
धूर्व -- नित्य ज्ञानरूप आहित तर मग श्छोकांतीट “ वुध्यन्ते=नाणतात ° चः 
पदति कं तासर्यच नाहीं काय 
खिद्धान्ती-रेकाः ते नायकं म्हणजे स्वामी अक्षतात, कसिपित व्यवहमराला वे 
नियमित करितात. म्हणन यभ ‹ जाणतात 2 या पदाचा “ बोध करण्यास समं 
अन्नतात ` असां अथ करावयाचा आहे. यें “ च॒ध्‌-जाणणें › आत्मनेपदी अहि. 
[शिष्य अहो ! सविता नित्य परकाशदूप आदिना १ तरी आपण “ सूयं प्रकाशत 
अहि, सूयं प्रकाशित ज्ञाटा ' असें म्हणतों. तरेव गमनागमनाचा नित्य त्याग केले 
पवंतासंवेधानें ° हिमाचल, विध्याद्वि इत्यादि पवेत उमे -आहत, स्तव्ध आहेत ` असं 
म्हणत ! छ्य वाग्विष्टास आहि, तास नित्य ज्ञानरूप असणार जीवं * जाणतो 2 अत्ते 


म्ह्णण्यास् कांच मत्यवाय नदीं ॥ ९८1 
१३. 





१९३ ` माण्डूक्योपानेषव्‌. 
 छोकं न्व्याण्णवावा. ` ` 
ऋमते न हि बुद्धस्य ज्ञानं धर्मषु तापि(यि)नः 
सर्वे धमास्तथा ज्ञान नेतटद्धेन मनावित ॥ ९९ ॥ 


अन्वय व अथेः-1ह तापिनः बुद्धस्य ज्ञान धमषु न क्रतं (कारण 
तापी म्हणजे एकनिष्ठ ब्रहमवेत्याचें ज्ञान आत्मेतर पदार्थात.ज्ञेय विषयात, प्रवेश 
करीत नाहीं ) तथा सर्वे धमाः ज्ञानं ( त्याचप्रमाणे आत्मेतर , स्वै 
दिषय, सर्व॑काध्पित पदाथ, ज्ञानामध्ये प्रविष्ट हत नात ) एतत्‌ बुद्धेन 
ने भाषितं ( हं बुद्धान सांगितटे नादी ) 


सारांश, आस्मज्ञानाचा तदितर वस्नत व आत्मेतर वस्तंचा .आल्मवस्तेत पवेश हेन 
नादी, ई ज्ञाव्यचिं महण आहे. बद्धा माज असें म्हणणें नहं ॥९९॥ 


यस्मान्न हि कमते बुद्धस्य परमाथदाशनो ज्ञानं विषयान्तरेषु 
धमषु धमसंख सवितरीव प्रभा । तापि(यि नः, तापोऽ( योऽ }- 
स्यास्तीति तापी (यी ); संतानवतो निरन्तरस्याऽऽकाद्कस्पस्य- 
व्यथः । पूजावतो वा प्रज्ञावतो वा सर्वे धमां आमानोऽपि तथा 
ज्ञानवदेवाऽऽकादाकस्पत्वान्न कमन्ते कचिदप्यर्थान्तर इत्यथः 1 
यदादादुपन्यस्तं ज्ञानेनाऽऽका्कस्पनेत्यादि तदिदमाकाशकस्पस्य 
तापि(यि)नो बुद्धस्य तद्नन्यत्वादाकाशकस्पं ज्ञानं न कमते कचि- 
दप्यथोन्तरे । तथा धमां इति । आकारामिवाचर्मविक्रियं निरव- 
यवं निलयमद्वितीयमसद्गमदरयमम्राद्यमरनायाद्यतीतं बद्यादमत- 
त्वम्‌ । ˆ“ न हि दद्रष्टरृ्ावपरिखोपां विद्यते इति श्रतेः । ज्ञान- 
जञेयज्ञातृभेदरहितं परमाथतन्तवमद्रयमेतन्न बुद्धेन भाषितम्‌ । यद्यपि 
बाह्याथेनिराकरणं ज्ञानमात्रकस्पना चाद्रयवस्तुसार्माप्यसुक्तम्‌ । इदं 
तु परमाथेतत््वमद्रैतं वेदान्तेष्वेव चिज्ञेयामैयथेः ॥ ९९ ॥ 


 सिद्धान्ती--परमाथदशी तत्त्ववेत्त्याचें जँ सर्वनियामकं आरमरूप ज्ञान असते, ते 
आस्मतर विपर्यांत-आबह्वस्तबपयत असणान्या कल्पित वस्तं त~प्रविष्ट॒दहेत नाही. 
त्याला आत्मेतर वस्तु नाही, घूयाची पभा इतर वस्तृत भवेश करून त्यांस 
` -अकाशित नाही, त्याप्रमाणें आप्मज्ञानाची गोट अहि. प्रकाश सूर्य्िंबान्यतिरिक्त प्रतिष्ठित ` 
शेत नाह, आसवस्तूव्यतिरिक दुसरी वस्त॒चं परमाथतः नाही, तर -भ्वेश दोणाद्‌ 


) 
(= $ त 
| षि कि 
[ 
| (१, न 


शाङ्रभाष्यसमेता । १९५ 


कटे १ तापर्वताच्या म्टणजे निरंतर एकनिष्ठ अस्षणाच्या, सारांश आकाश्चाममणें अति- 
विस्तीर्णं असणान्या आत्मर्पाचें सर्व-वस्तुमृत--ज्ञान दुसन्या वस्तृत पवेश करन 
नादी म्टणजे इतर्‌ वस्तु जाणत नाही. त्षेच उपासना करणारे रधिवा ज्ञान असणार 
सवं धम म्हणजे सवं जोव ज्ञानाभमाणेच आकाशतुल्य असतात, म्हण॒न स्यर्वि ज्ञान 
दुसन्या पदा्थात केन्हांही शिगत ना. अशो. या प्रकरणाच्या पहिल्या श्टेकांन 
जाम्कषं जो उपक्रम केला, त्याचा उपसंहार करून म्हृणर्तोः पहिल्या श्छोकानीट 
* आकाशतुल्य ज्ञान तच ह आकाशतुल्व जो आत्मवत्ता ल्याचें ज्ञान हव. त्या 
ज्ञानारून ह्य ज्ञाता मिनन नाही, तदात्मक अहि, म्टण॒न आकाशतुल्य आत्मवे्यायें 
आकाशतुल्य ज्ञान अआल्मितर्‌ विषयांत प्रवेश करीत नाहीं छ्िवा आत्मेतर दिपय 
अगात्मटपति प्रविष्ट होत नाहीत. कारण उघड अहि. आकाशाप्रमाभे निश्वट, वि- 
क्रिय, अवयवशून्व, नित्य, अद्ितीच, असंग, अदृश्य, अस्पर्श, अ गोचर, कर्तृत्व 
ोक्तृलशृन्य, सारांश, शुद्ध ज्ञानरूपात्मक आत्मतत्त्व नित्यास्थिर आहि. शज्ञात्यतच्या 
ज्ञानाचा लोप केष्छही छेत नाही.“ ही श्रति ज्ञानाची एकर्पी असंडता व निश्वलन 
पकट करिते. भसौ; आात्मद्पांत ज्ञाता, ज्ञेय, ज्ञान ह्यमेद्‌ नाही. ते एकस 
स्हणजे शद्ध ज्ञानरूप अहे. देच परमाथनत्त्व दोय. हं भटय आद, ईँ संगे नटगे 
असो, है ज आत्मस्वसरूपा्चे वर्णन अभदि, ते बद्धान कब्हाही सांगितटे नारद. 
जरी त्याने बाद्याथावें निराकरण करून सवं बुद्िकसिपित आहे, असे भरतिपादन्‌ 

कठँ आहे व अद्रय वस्तूजवठ जवन येणारी जरी त्याची पाकिवा अह,तरी त्याला खँ 
आलमतत्व समजले नाही, असँ म्हणविं छागते. यासाठी आमचें हँ परमाथतत्व जें 
अद्रुत, तें वेदतां पासून माच समजून पेते पाहिजे 


सारांश, नित्य सद्रूपानें अस्तषणारे ज्ञान, निःसम॒ असून अद्वितीय आटे. बाकि 
सर्वं कल्पित हि. म्हणून परस्परांचा परस्परांत प्रवेश ह्येत नारी. सारांश, ज्ञान- 
रूप अद्रेत अषि. आतां, वुदा्ने ज्ञानेतर पदार्थचा अभाव सि्‌ कन ज्ञानाची 
स्थापना कैंडी व ज्ञानाचै अदत स्थापि्ठै, है सरं, तथापि त्याचं ज्ञान नित्य व 
निःसंगस्वरूपाचै नाही. म्हप्न ज्याला सन्या म्हणजे नित्वव निःसम अतस 
-रूपाचं ज्ञान कृष्न घ्यावयाचेँ आहे, स्याने वेदाताचाच आश्रय केला पाहिजे ॥ ६९ ॥ 





१९६ माण्ड्वक्योपनिषत्‌ ` 
शष रामरावा, 


दुदंशमतिगम्मीरमजं साम्यं विहारदम्‌। 
बद्धा पदभनानात्व नमस्कुर्मो यथाबलम्‌ ॥ १००॥ 


इति आ्रीमद्धोडपादाचायङ्कता माण्ड्क्योपनिषत्कारिका$ 
. ` संप्ूणोः॥ ॐ तत्सत्‌ ॥ 


अन्वय व अथः- दुद श, अतिगंभीर्‌, अन, साम्यं, विशारदं; 
अनानात्व पद बुद्धा यथाबलं नमस्म; ( समजण्यास अत्यंतः 
करिण, अव्यत गंभीर, अज, निर्विशेष, निर्मर, अद्वितीय असे स आत्मपद 
याला जाणून घेऊन यथाज्ञाक्ते नमस्कार करितो ) ॥ १०० ॥ 


साखसमाप्ता परमाथतत्त्वस्तुलयथं नमस्कार उच्यते 1 दुर्दरं दुःखेन 

दरानमस्यति दुदरम्‌ । आसि नास्तीति चतुष्कोटिवभितत्वादरविज्ञेय- 

` मिव्यथः । अत एवातिगम्भीरे दुष्प्रवेशं महासमुद्रवदङ्तप्रज्ः । 

अज साम्य विशारदम्‌ । इटक्पद्मनानात्वं नानात्ववजितं वुद्धाऽ- 

वगम्य तद्भृता; सन्ता नमस्छृमस्तस्मे पदाय । अनव्यवहार्यमपि व्यव- 
हारगोचरमापाद्य यथाबरु यथादाक्तीदयथः ॥ १०० ॥ 


सद्धान्ता -य्णेभरमाणे शाखसमापि ज्राखी. तेन्यं शीमद्रीडपादाचायं परमास्म्याचें 
अत्यतं अष तत्त्वाच स्तवन च्छक या वुद्धीनं या श्टोकांत ˆ नमन › करितात, 
लानं ज्याच दशन हते, तं दुर्दृशं आत्मल्ष कष्टगोचर्‌ अहि, कारण ते 
नाही इत्यादि ` ज्वा चार कोटी, त्यासालीं येत नाहीं म्हणन समजण्यास 

आते कटिण आहे. तैं कष्टजञेय आहे. महा्तमुदरतीक मवेश जसा कटिण, ततताच 
अतस्त वुद्धाच्या ठाकासि आात्मरूपात पवेश करणे कठिण आहि. तं अज, निर्धिषथ 
आणि निमक आहे. असो; असं ह उपनिषदानीं गायिटेले पद्‌ भनेकत्वशन्य अष्टि 
असत समजून घऊन, साक्लात्करून, तद्‌ल्नक हरन, त्या पदाढा मी नमस्कार करितां 


नमस्काराचा व्यवहार जरौ या आत्मस्वरर्पात होणें शक्य नाहीं, तथापि त्या रूपाटा 
व्यवहारात आणि आहे, अशी मायेच्या साद्यय्यान कल्पना केन त्याला यथाशक्ति 
नमन करितो ॥ १००॥ 


याप्रमाणे श्रीमद्रौडपादाचार्यकृत मांड्क्योपानिषत्कारिका सपस्या. 
श ॐ ततसद्र्यापेणमस्तु ! 


श ङ्रमाभ्यसमेता । १९.७ 
 अजमपि जनियोग प्रापदेश्वयैयोगा- 
 -दगति च गतिमत्तां भापदेकं हयमेकम्‌ । 
विविधविषयधमेग्राहियुगधेक्षणानां 
म्रणतभयविहन्द्र ब्रह्य यत्तन्नतोऽस्मि 0 १॥ 


अन्वय व अ्थैः-अजं अपि रेश्वयेयोगात्‌ जनियोगं प्रापत्‌, अगति 
` च मतिमत्तां, एकं हि अनेकं भापत्‌ (सखरूपतः जन्मा असून ज समा- 
येच्या देश्वयौनें जन्मयोग पावते, सिर असून गत्यात्मक होते, एक असून 


अनेकः रोतं ) विविधविषयधमेग्राहिमुग्धेक्षणानां ( विविध विषयाचं 
धरमग्रहण करण्याने व्यांची बुद्धि अविवेकी ज्ञा असते, त्यांस ह अजः 
अगति व एक नह्य हैच जन्मशीट, गतिमान्‌ व उनेकरूपी दिसते, हा ज्या 
ब्रह्माच्या अनिवचनीय मायेचा प्रताप हीय ) प्रणतमयार्व॑हुन्त्‌ यत्‌ ब्रह्य 
तन्नतः अस्मि ( आणि रारण अच्ल्याचं भय नाहीसे करणारं ज तह्य 
जाह, व्याला मी नमस्कार कारेता ) ॥ 
सारांश, स्वरूपतः जन्मशून्व, गतिशून्य व अद्वितीय अतँ कूटस्थ वह्व आहे. पण 
अविवेकानें अनेकं विषय ग्रहण कैल्यामु मूढबु डि लोकास तेच बह्म अनिर्वचनीच 
मायेच्या प्रमावानँ, जन्मी, कियाशौल व अनेक दिसते. ते ब्रह्म स्वं दृश्य व कर्प्य 
विन्वाचें आदिकारण व का्ैकारणात्मक भावा मूढ आहे. ते जीव, ई्वर आभि जगत्‌ 
या विविधरूपनें दिसते व भासते वते शा्लदिहित द्ितमार्गानें व श्रीगुरूपदे शाने 
शरण आषेल्या लोकांच्या जन्ममभरणादि-मयचँ सबीज, समृक आणि सफट 
निरसन करिति. स्या घ्या उपनिषत्पासिद्‌ बह्याला मी सर्वात्मना शरण जाऊन त्या परि- 
च्छेदशून्य तच्वाछा नमस्कार कर्तो ॥ १ ॥ 
प्रज्ञावैशाखवेधक्षभिदजखनिधेर्बदनास्नोऽन्तरस्थं 
भूतान्याखोक्य मम्नान्यविरतजननम्राहघार समुद्र 
कारुण्यादुद्‌ धारामृतमिदममरेदुरम भूतदहतां - 
यस्तं पूज्यापूज्यं परमरुरुममुं पाद पांतेनतोऽस्मि ॥ > 


अन्वयं व्‌ अथः-अव्रतजननम्राहघधर सखद भूताम्‌ ५ 
आखोक्य ( अखंड जन्ममरणात्मक दुष्ट मगर संचार कारतात ~ क 
भवसमद्र॒ अतिभीषण ज्ञाखा, स्यात बुडारेठे. जीव पादून ) भ्रूतः 


१९८ माण्डूक्योपनिषत्‌ 
। र वेध ~~~ ठ 9 
कारुण्यात्‌ बेदना्नः पर्ञावेशासवेषक्ामितजठनिधेः अंतरस्थ, 
[3 भ , । श ६ ( + ~ + रणेन प्रसिति 
अमरे दुक, इदं अगतं यः उदधार ( वांच्यासाटी करणेन प्रेरित 
होऊन वेद॒ नामक -समुद्राच्या-ग्रजञादडाच्या घुसव्छण्यान श्चुन्ध ज्ञाठेल्या 
वेद नामक समुद्ाच्या-अत्यमिं असणारे दँ देवदुक॑म अगत ज्यांनी मंथून 
= ० ) च पूड „ ® $ ˆ परमं वा द १ त्य 
प्रकट के) तं अयुं पूज्याभिपूरज्यं परमगुरं पादपातैः नतः अस्मि(या 
ला पूज्य, पूज्यश. परमगुरूच्या पायांसख मी साष्टांग प्रणिपात करित ॥२॥ 
। सारांश, असंड मेदामिमारनाचां अंगीकार कन मेदादि ऋर मगर संचार 
 करणांस्वां वं भीषणः अज्ञानर्सभूद्रात उज्या टाङ्िल्यांमुक जे अज्ञानी ठीक गर्कन्या' 
सात अहित, त्याची तीं दीन दृशां पादून परमारथवियैत निष्णात असणान्या अद्धेत- 
वादी आचार्या दया उत्पन्न ज्ञाटी व त्यांनीं त्यश्च देवांस दुभ व॒क्चीरसागरा~ 
तून काव्टेल्या अमुताहून अस्यत श्रेष्ठ अकष अद्धेतामृत भरकर केठे. हें असत वेद्‌~ 
समुद्राून मोधेठेठे आहि. मथा म्हणजे वेद्‌ धुसकण्याची रवि म्हणजे आपली शुद्ध 
प्रज्ञा ( बुद्धि ) छोय. वुद्धीने म्हणजे विचारनें भ्रतिसमुद्राचं यथाश मंथन कें 
णजे श्रतीच्या अंतर्यामी भसणारे द्वैतामृत पकट हेत. . असो; ज्या महास््वानीं 
करुणायुक् होऊन दीन जनांचा उद्वार करण्यासादीं हं ज्ञानाम॒त विचारमंथननें मधन 
कादून ते. ससारविषद्ग्ध जीवां अपण केठै, त्या पूज्य श्रेष्ठ व परात्पर भाचावति 
मी शिरसाष्टंग नमस्कार करितो ॥ २॥ 


यत्प्ज्ञाखोकमासा प्रतिहतिमगमस्स्वान्तमोहान्धकासो 
मजोन्मजचब घोरे ह्यसछृदुपजनोदन्वति त्रासन मे । 
यत्पादावाश्रितानां ्तिश्मविनयप्रापिरम्या हछमोधा 
। (= ४ भावै त्‌ 
तत्पादौ पावनीयौ भवभयविलुदौ सर्वभावैन॑मसे । ३ ॥ # 


इति श्रीगोविन्दभगवतपूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरित्राजका- 
चाथैस्य स्रीरंकरमगवतः कतौ गोडपादीयागमशाख- 
 विवरणेऽरातशान्त्याख्यं चतुर्थप्रकरणं 
समाप्तम्‌ ॥ ४॥ 


` अन्वय ब अथेः-मे स्वान्तमोहान्धकारः घोरे त्रासने असञ्- 


दपजनोदन्वति भज्जोन्मज्नत्‌ च, यतलमङञाखोकभासा मतिहतिं अग 
अत्‌ ८. माहा त्रःकरणीत व्याकुरुता व॒व्यप्रता उतपन्न ` रणाय मादे, 


शाङ्करमाष्यसमेता। ` ` १९९ 


म्हणजे अनादि अज्ञानरूपी कारण, वं घोर व त्रासं देणाव्या व अविच्छिन्न 
जन्ममरण साणणाय्या भवसागरात्‌ बुडरणे, वर येण, सारांश गटकलन्या 
खाणे-हं ज भरांतिरूषी अङ्ञानकार्य, हीं दोन्दी-कार्य व कारण हीं उभयतां~ 
ज्या महाल्याच्या ग्र्ञासूयतेजाने स्वेथा निवत्त हार ) यत्पाद. आभर- 
तानां हि ञग्रया, अमोपा श्रुतिङमविनयपाप्षिः ( माणि याच्या चर- 
णांचा आश्रय केढा असतां शरेष्ठ व कार्यक्षम श्रुतिखभ, विनयप्राप्ति व शम- 
सपादन ` होते › भवभयविनुदौ, पावनीयौ तत्पादौ सवेभावैः नमस्य 
( व्या माहात्याचे भवभयहारक अतिपवित्र चरणांस मी स्वै अष्टविघ 
भावांनौ नमस्कार कसिं ॥ २॥ 


सारांश, अंतःकरणांत वसाति करून राहणार अनादि मूक भनज्ञान हं कारण 
वं जन्ममरणातमक अखंड मवसागररात चडणें ही भराति, ह कार्य, या अज्ञानाचा 
व॒तत्कार्याची जे आचार्य आपल्या चुद्धिपरमावाच्या तेजनं, ज्ञानसूर्यन 
निवृत्ते करितात व ज्याच्या चरणांस्या आश्रयानं श्रवणमननादि साधन, चित्तशुद्धि 
व उपरति भरा हेतात, सारांश साधनचतुष्टय सिद्ध ह्येऊन श्रवणादि मुख्य साधनं 
बिद्‌ होतात, त्या परभपृज्य, परमपावेच व॒ मवभयसंकट्हयरी भावा्थचरणांस् यर्थ 
आ्रीमच्छंकराचायानीं नमस्कार केढा आहे ॥ ३ ॥ 


श्रीमद्रौडपादाचार्यकृत अखातङ्चातिप्रकरणावरीड श्रीमच्छंकरभाष्याचें 
भाषांतर समाप्र चाले. 


शुभं भवतु । 


